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(বেদান্ত) 





ক্বুবন্লি ঘীআিলিউীঅঘক্নহ্‌ 
নিষ্যতবিস্তনীতঘই নিমস্থিন: | 
রি ক্বিনাআা দলিদুূর্ কু্থী 
স্তত্বতলা: ঘজ্বজনীহনলা লহ: ॥ 
মহামহোঁপাধ্যায় 
আ্রীযুক্ত চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার 
প্রণীত প্রকাশিত। 


কলিকাতা 
৬২ নং আমহার্ট স্রীট্‌ সংস্কত যন্ত্রে 
শ্রীউপেন্দ্রনাথ চক্রবর্তী দ্বারা 
মুদ্রিত। 





শকাব্দাঃ ১৯২১। 
মাঘ। 





১৮৪৭ সালের ২* আইন অনুসারে এই পুস্তকের 
কপিরাইট রেজিষ্টরী করা হইল। 











বিজ্ঞাপন। 


শ্রীযুক্ত বাবু শ্রীগোপাল বন্থু মল্লিক মহাশয়ের ফেলোসিপের 
দ্বিতীয় বর্ষের লেক্চর প্রকাশিত হইল। এ বর্ষে আটটি লেক্চর 
দেওয়া হইয়াছে। প্রথম বর্ষে সাধারণ দর্শন বিষয়ে কিছু কিছু 
বলা হইয়াছিল। এ বর্ষে প্রধানত বেদান্ত বিষয়ে লেক্চর প্রদত্ত 
হইয়াছে। স্থানে স্থানে অন্যান্য দর্শনের কথাও বল! হইয়াছে। 
গত বর্ষে বৈশেধিক, ন্যায় ও সাংখ্য দর্শনের স্থুল স্কুল বিষয় বলা 
হইয়াছিল। আবশ্যক বিবেচনায় এ বর্ষেও প্রথম বর্ষের উপ- 

ংহাররূপে তদ্বিষয়ে কিছু আলোচনা করা হইয়াছে। সরল 

ভাষায় বক্তব্য প্রকাশ করিবার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। 
কতদুর কৃতকার্ধ্য হইতে পারিয়াছি, স্থৃধীগণ তাহার বিচার 
করিবেন। ভ্রম প্রমাদ মনুষ্ের অপরিহার্য বলিলে অত্যুক্তি 
হয় না। ভ্রম বশত কোন স্থলন হইয়া থাকিলে সহৃদয় কৃতবিষ্ঘ- 
মণ্ডলী নিজগুণে তাহা ক্ষমা করিবেন, এবং শুধিয়া লইবেন। 
এবং আমাকে তাহা জানাইলে বিশেষ অনুগৃহীত হইব। 

এবারেও গ্রন্থ ও গ্রন্থকর্তার নামের এবং কতিপয় আবশ্যক 
শবের সূচী দেওয়া হইল। আমার দৃষ্টিদোষ এবং মুদ্রাকরের 
আনবধানতা বশত কিছু অশুদ্ধি হইয়াছে। আবশ্যক স্থলের 
শুদ্ধিপত্র দেওয়া হইল। পাঠকগণ অনুগ্রহ পূর্বক শোধন 
করিয়া পাঠ করিবেন । 

প্রথম বর্ষের লেক্চর পুস্তকের ২৩১ পৃষ্ঠায় উপনয়ের লক্ষণ 
এইরূপ লেখা হইয়াছে। “দাধর্মযযুক্ত উদাহরণ স্থলে তথা 
এইবূপে এবং বৈধর্ঘযযুক্ত উদাহরণ স্থলে ন তথা এইরূপে পক্ষে 
সাধ্যের উপসংহারের নাম উপনয় ।” 


চে 
উপনয় বিষয়ে গৌতমের সূত্রটী এই__ 


তনান্হবাদজব্বধীন্নরবন্থাহী ন নঘনি না বাচ্যত্বীদলয: | 
(£181৩)। 


ইহার সাহজিক অর্থ এইরূপ-_উদাহরণানুসারে তথা এইরূপে 
অথবা ন তথা এইরূপে সাধ্যের উপসংহার উপনয়। বৃত্তিকার 
বলেন যে উপনয়ে তথা শব্দের প্রয়োগ করিতেই হইবে, ইহা 
সূত্রকারের অভিপ্রেত নহে। স্তৃতরাং নক্ি্যাচ্যঘুমনবাস্বায 
অর্থাৎ বহ্ছির ব্যাপ্তি-বিশিষ্ট-ধূমবান্‌ এই পর্বত অথবা নঘান্বাষ 
অর্থা সেইরূপ এই পর্ববত এইরূপ এই উপন্যাস করিতে পারা 
যায়। নস্টিজ্মাঘুলনাস্বা্ম এই উপসংহারে, পক্ষ, সাধ্য এবং 
হেতু এই তিনটাই অভিনিবিষ্ট রহিয়াছে | কেননা, বন্ছি সাধ্য, 
ধুম হেতু, এবং পর্বত পক্ষ। তন্মধ্যে পক্ষ বিশেম্যর্ূপে, হেতু 
সাক্ষাৎ বিশেষণরূপে এবং সাধ্য পরম্পরা বিশেষণরূপে প্রতীত 
হইয়াছে। সাধ্যব্যাপ্য হেতুর উপংসহার স্থলে, স্ববব্যাপ্য-হেতু-মন্ত। 
সম্বন্ধে সাধ্যের উপসংহারও বল! যাইতে পারে। 

সে যাহা হউক। ব্যাখ্যাকর্তারা গৌতমের উপনয় সূত্রের 
অন্যরূপ ব্যাখ্য। করিয়াছেন। তদনুসারে উপনয়ের লক্ষণ উক্তরূপ 
না হইয়া অন্যরূপ হইবে। তাহা প্রদর্শিত হইতেছে। ন্যায় সূত্র 
বৃত্তিকার, গৌতমের উক্ত সূত্রের ব্যাখ্যা কালে বলিয়াছেন যে 
স্বাচ্যন্স ঘন্ন্য । অর্থাৎ তাহার মতে সাধ্য শবের অর্থ পক্ষ। 
তাহার মতে উপনয়ের লক্ষণ এইরূপ হইবে। “সাধন্মাযুক্ত 
উদাহরণ স্থলে তথা এইরূপে এবং বৈধন্্যযুক্ত উদাহরণ স্থলে ন 
তথা এইবূপে সাধ্যের কিনা পক্ষের উপসংহারের নাম উপনয়। 
সাধ্য শব্দের অর্থ পক্ষ, ম্যায় ভাষ্যকার ইহা স্পষ্ট ভাষায় বলেন 
নাই ৰটে, কিন্তু তাহার মতেও সাধ্য শব্দের আর্থ পক্ষ ইহ! 


॥/০ 


লেক্চরে উল্লিখিত গ্রন্থকর্তদিগ্রের নাম। 


কৰি 
যাজ্ঞবন্ক্য 
ভগবান্‌ * 
নৈয়ায়িক 
সাংখ্যাচাধ্য 
বিজ্ঞানভিক্ষু 
বেদান্তী 
বৈদাস্তিক 
গোতম 
বাদরায়ণ 
বেদব্যাস 
উদয়নাচারধ্য 
শৃন্যবাদী 
বৌদ্ধ 
রন্ধানন্দসরম্বতী 
পুর্ববাচার্য্য 
শঙ্করাচার্য্য 
ৰাচম্পতিমিশ্র 
অমলানন্দযতি 
অপ্যযদীক্ষিত 
সদানন্মযোগীন্ত্র 
আপস্তম্ব 


যোগিযাজ্ঞব্থ্য 
পতগ্তলি 
বেদতাৎপর্য্যবেত্তা 
রহ্মবেস্তা 
শ্রীধরম্থামী 
ভাষ্যব্যাখ্যাকার 
ধর্মরাজ অধবরীন্ত্ 
ভারতীতীর্থ 
বিগ্বারণ্যমুনীশ্বর 
মধুস্দন সরস্বতী 
চিৎস্থথমুনি 
হ্ষমিশ্র 
স্বৃতিকার 
টারটুলিয়ান 


: থ্যাকার 


ভক্তরামপ্রদাদ 
পুশদস্ত 

কণাদ 
জাত্যদৈতবাদী 
অবিভাগাদৈতবাদী 
সাময়িকাদ্বৈতবাদী 
বৈষ্ণবাঁচার্যয 


বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
শৈবাচার্ধয 
বিশিষ্টশিবাদ্বৈতবাদী 
শুদ্ধাদ্বৈতবাদী, বা, 
নিবিশেষাদ্বৈতবাদী 
গৌড়পাদস্বামী 
নীতিশাস্ত্কার 

মনু 
্তায়বার্তিককার 
তাৎপর্যটাকাকার 
চার্বধাক 
সাংখ্যভাষ্যকার 
সাংখ্যকার 
ইন্জিয়াত্মবাদী 
প্রাণাআ্ববাদী 
সিদধাত্তমুক্তাবলীকার 
ম্তায়ভাষ্যকার 
বার্তিককার 
গঙ্গেশোপাধ্যায় 
তার্কিকশিরোমণি 
মীমাংসকাণার্ধ্য 
গ্রভাকর 


০ 


লেকচরে উল্লিখিত গ্রস্থের নাম। 


শ্রুতি স্বেতাশ্বতরসংহিতা 
সাংখান্ত্ ছান্দোগাত্রাঙ্মণ 
সাংখ্য কাখত্রাহ্মণ 
্তায় ্থৃতি 
বেদাস্তদর্শন সনৎসুজাত 
্তায়দর্শন প্রশ্নোপনিষৎ 
আত্মতত্ববিবেক ঈশ 
থায়রত্বাবলী কেন 

শারীরক মীমাংসা কঠ 

শারীরক ভাম্ত মুণ্ডক 

ভামতী মাওুক্য 


বেদাস্ত কল্পতরু রস্তরেয় 
বেদান্ত কল্পতরুপরিমল তৈত্তিরীয় 


গীতাটাকা 
শ্্ীভাধ্য 
শৈবভাত্য 
আভোগ 
উপদেশমাহত্রী 
আত্মজ্ঞানোপদেশবিধি 
বিবেকচুড়ামণি 
বেদান্তপরিভাষা! 
পঞ্চদশী 
অদ্বৈতসিদ্ধি 
তত্বপ্রদীপিক! 
খণ্ডনথগুখাগ্ত 
অন্তরধ্যামি ব্রাহ্মণ 


বৈশেষিক দর্শন কৌধীতকি ব্রাহ্মণোপনিষৎ মহাভারত 


বেদান্তপার মৈত্রেযযুপনিষৎ 


উপনিষৎ আরুণেয়োপনিষৎ 
ভগবদগীতা অথর্ববেদ 

মন্ত্র সৌভাগাকাণ্ড 
ব্রাহ্মণ মুক্তিকোপনিষৎ 
ঈশাবান্তোপনিষং  কঠবন্লী 
স্বেতাস্বতরোপনিষৎ পৈষ্গিরহস্ত ব্রাহ্মণ 
হান্দোগয গাথা 

বৃহদারণ্যক " গীতামাহাত্ম্য 


মাধ্যন্দিনীসংহিতা গীতাভাঘ্য 


শপ 


রামায়ণ 
গাতগজলদর্শন 
্তায়দর্শন 
রত্বাবলী 
কথামালা ৮ 
সিদ্ধান্তমুক্তাবলী 
ন্যায়ভাম্ম 
মাংখসার 
তত্বচিস্তামণি 


অন্তদ্ধ* 
অন্তকরণ 
দ্বৈত 
ব্যবহারিক 
উৎকর্ষ 
কৌতুহল! 
ভাব্য 
অনায় 
অপ্াদীক্ষিত 
যাহা 
জীবাত্বা 
প্রজ্ছলিত 
সৃতি 
উকদেশ 
কথা 
স্বন্তৃতা 
মতের মতের 
যাহার 
চন্দ্র 
লোন 
জাগ্রদাবস্থা 
অগ্রমাণ্য 
ইয়া 

পারে 
প্রাসাদি 
বল্যাবস্থা 


/০ 


শুদ্ধিপত্র ৷ 


পখিরতিকতীসা 


শুদ্ধ 
অন্তঃকরণ 
দ্বৈতং 
ব্যাবহারিক 
উৎকর্ষ 
কৌতুহলো 
ভাষ্য 
অয়নার 
অপ্যয়দীক্ষিত 
যাহা 
জীবাম্মা 
গ্রজলিত 
উরুদেশ 
কথ 
্বানুভৃতা 
মতের 
যাহার 
চন্রের 
লোপ 

জা গ্রদ বস্থা 
অগ্রামাণ্য 
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দ্বিতীয় বর্ষ। 
প্রথম লেক্চর। 


শাসক সদা 


উপনিষৎ ও ভগবদগীত!। 


বৈশেষিক প্রভৃতি কতিপয় দর্শন মম্বন্ধে কিছু কিছু 
বলিয়াছি। এই বার বেদান্ত বিষয়ে কিছু বলিব। একটা 
গাথা আছে। 

জী বরহান্লিন: বঙ্ম দাক্ুন ঘান্ন্ধা ছুব | 

গাঁথাটীর দুই রূপ অর্থ হইতে পারে। কলির সকল 
বেদাস্তীই ফাল্গুন মাসের বালকের মত। অথবা কলিতে 
সকলেই বেদান্তী। তাহারা ফাল্গুন মাসের বালকের স্যায়। 
ফাল্গুন মাসে হোলির সময় বালকগণ অশ্লীল পদাবলী 
গান করিয়। থাকে কিন্তু তাহার প্রকৃত তাৎপর্য্য 
বুঝিতে পারে না। কলির বেদান্তীরাও বেদান্ত লইয়া 
নাড়া৷ চাঁড়৷ করেন, কিন্তু বেদান্তের প্রকৃত তাৎপর্ধ্য 
 হৃদয়ঙ্গম করিতে পারেন না। ইদানীন্তন বৈদাস্তিক- 
দিগের তাদৃশ সংযম প্রায় দেখা যায় না। ইহার প্রতি 
লক্ষ্য করিযাই গ্রাথাটার প্রাছুর্ভাব হইয়া থাকিবে। 


২ প্রথম লেক্চর। 


ধযত চিত্তেই বেদান্তের উপদেশ প্রতিফলিত হইতে পারে, 
অসংযতচিত্তে হইতে পারে না। কেবল বেদান্তের 
উপদেশ বলিয়া নহে, সকল উপদেশ গ্রহণেই অল্প বিস্তর 
চিত্ত-সংযমের অপেক্ষা আছে। নির্মল দর্পণ প্রতিবিন্ব- 
গ্রহণের উপযোগী । মলিন দর্পণে প্রতিবিম্ব প্রতিভাত 
হয না। কথঞ্চিৎ প্রতিভাত হইলেও সম্যক্‌ প্রতিভাত হয় 
না। কেমন একরকম মলিন মলিন দেখায়। অসংস্কত 
চিত্তে বেদীন্তের উপদেশও সেইরূপ সম্যক্‌ প্রতিভাত হয় 
না। অস্পষ্ট ও গোলমেলে বলিয়! বোধ হয়। বাস্তবিক 
বর্তমান সময়ে বেদান্তের শন্ধা স্ীনা তব বল: । অর্থাৎ 
বস্তা এবং শ্রোতা উভয়ই ছুর্লভ বা বিরল। কিরূপ ব্যক্তি 
বেদান্ত শাস্ত্রে বা বেদান্ত শ্রবণে অধিকারী হুইতে পারেন, 
তাহা যথাস্থানে পরিব্যক্ত হইবে। শাস্ত্রানুদারে জীবন্মুক্ত 
ব্যক্তিই বেদান্তের প্রকৃত উপদেষ্টা । ধাহার ব্রহ্গ-সাক্ষাৎ- 
কার হয় নাই, তাহার পক্ষে বেদান্তের উপদেশ দিতে 
যাওয়া! হাস্তাস্পদ। শ্রুতি বলিয়াছেন ক্গন্বনন্ লীমলানা- 
ঘথ্া$ন্া; (8)। এক অন্ধ অপর অন্ধের পথপ্রদর্শক হইলে 
উহা! যেমন উভয়ের পক্ষেই হান্তাম্পদ, কেবল হান্তাম্পদ 
নহে, বিপদ-স্কুল। সেইরূপ ধফাহার ত্রন্ম-সাক্ষাৎকার হয় 
নাই, তাহার বেদান্তের উপদেশ দেওয়া এবং তাহার নিকট 
উপদেশ গ্রহণ কর! বক্তা ও শ্রোতা উভয়ের পক্ষেই 
হাস্যাম্পদ এবং বিপদ-সম্কুল। অপরের কথা বলিতেছি না। 
আমি বেদান্তের উপদেশ দিবার উপযুক্ত নহি, ইহা মুক্ত- 


(১) কঠোপনিষৎ্ ১।২। ৫) 


উপনিষশ্ড ও ভগবদগীতা | ৩ 


কণ্ঠে বলিতেছি। তবে বৈদাস্তিক আচার্য্য দিগের অভিপ্রায় 
আমি আমার ক্ষুদ্ররুদ্ধিতে যেরূপ বুঝিতে পারিয়াছি, 
তাহারই কিছু কিছু প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিব। ধাহারা 
বেদান্তের প্রকৃত উপদেশ গ্রহণের অভিলাষী, তাহারা 
সদগূরুর নিকট তাহা গ্রহণ করিবেন। বৈদান্তিক বিষয় 
ব্যাখ্যা করিতে যাওয়া! আমার পক্ষে ধৃউভ। বা অনধিকার- 
চ্চা হইলেও স্ত্রধীগণের নিকট তজ্জন্য ক্ষম। প্রার্থন! 
করিবার অধিকাঁর আছে বলিষা অভিমান করি। 

বেদান্তের বিষয়গুলি এরূপভাবে পরম্পর-সন্বদ্ধ বা 
জড়িত যে, একটা বিষয়ের প্রসঙ্গ উপস্থিত হইলে অপর 
বিষয়ও আিয়া পড়ে । আগন্তক বিষয় সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
আলোচনা না হইলে প্রকৃত বিষয়টা উত্তমরূপে হৃদয়ঙ্গম 
হুইতে পারে না। স্থৃতরাং বাধ্য হইয়া আগন্তক বিষয়েরও 
ক্লিছু কিছু আলোচনা করিতে হয়। অতএব এক একটা 
বিষয় অল্প বিস্তর একাধিকবার আলোচিত হইবে। 
তজ্জন্ত শ্রোতৃমণ্ডলীর ধৈর্্যচ্যুতি বা বিরক্তির আবির্ভাব 
না হয়, ইহ! প্রার্থনীয়। 

আত্ম-মননের উপায় নির্দেশ করে বলিয়া দর্শন শাস্ত্রের 
শ্রেষ্ঠতা সমর্থিত হইয়াছে। আত্ম-সাক্ষ। কার ন৷ হইলে মুক্তি 
হয় না। ইহাতে মতভেদ নাই। শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
এবং বৈরাগ্য ও শমদমাদি সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ ভাবে আনম 
সাক্ষাৎকারের শাস্ত্রীয় উপায় । বেদীত্ত দর্শনে কেবল মনন 
নহে, সমস্ত উপায়গুলি বিস্তৃত ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 
স্থতরাং বেদান্তদর্শন, দর্শন শান্ত্ের শীর্ষস্থানীয় অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ, 


৪ প্রথম লেকৃচর। 


এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। বেদান্তবাক্য বিচার ব] 
বেদাস্তবাক্য দ্বারা আত্মতন্ত্ব বিচার আত্ম-সাক্ষাৎকারের 
অন্যতম উপায়। এ উপায় অন্যান্য দর্শনে বিশেষরূপে বিরৃত 
হয় নাই। কিন্তু বেদান্তদর্শনে সম্যক রূপে বিবৃত হইয়াছে। 
এতদ্বারাও বেদান্তদর্শনের শ্রেষ্ঠতা প্রতিপন্ন হইতেছে। 
কবি বলিষাছেন__ 
ম্াস্থানিহামঘলঘুলত্য 
বালান্যননল্‌ মহ্যমিনহাব্যাল্‌। 
ঘন্া দ্বি বলালছিক্ী নিগ্ীদী- 
অন্ন ত্বীনা: সস্যলি: ঘলালা: ॥ 
আহার, নিদ্রা, ভয় প্রভৃতি মনুষ্য ও পণ্ড উভয়েরই 
সমান। ধর্মই মনুষ্যদিগের অধিক ও বিশেষ । পশুদিগের 
ধর্ম নাই, মনুষ্যের ধর্ম আছে, এজন্য মনুষ্য পশু হইতে 
শ্রেষ্ঠ । ধর্মহীন মনুষ্য পশু-তুল্য। কবির অভিপ্রায় যে ধর্ম 
দ্বারাই মনুষ্যের মনুষ্যত্ব ও শ্রেষ্ঠত্ব। ধর্মের মধ্যে আত্ম 
সাক্ষাৎকার পরম ধর্ম অর্থাৎ জর্বাশ্রেষ্ঠ। যাজ্ঞবন্ধ্য 
বলিয়াছেন__ 
অব্য ঘহদী ঘষ্রী অতৃযীননান্সহ্ষীলন্‌। 
যোগদ্বারা আত্মদর্শন পরম ধর্ন। ভগবান্‌ বলিয়াছেন,__ 
লক্টি ত্বানন অত দলিললিত্ব নিহানী। 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্র বস্তু জগতে নাই। এই আত্ম- 
সাক্ষাৎকার এবং পরম পবিত্র জ্ঞান বেদান্তদর্শনের চরম 
লক্ষ্য এবং প্রধান আলোচ্য বিষয়। এতাবতাও বেদাস্ত- 
দর্শনের শ্রেষ্ঠতা বুঝিতে পারা যায়। চিৎপদার্থের যথার্থ 
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স্বরূপের নিরূপণ করা বেদান্তদর্শনের অন্যতম উদ্দেশ্য । 
চিৎ কিনা চৈতন্য অর্থাৎ যাহা জড় নহে। 
চেতন ও জড় এই ছুই শ্রেণীর পদার্থ জগতে আছে। 
জড়বর্গ অপেক্ষা! চেতনের উৎকর্ষ সকলেই স্বীকার করেন। 
চেতনা বা জ্ঞান এই উৎকর্ষের কারণ। জ্ঞানের 
তারতম্য অনুসারে প্রাণীদিগের তারতম্য সর্বলোকপ্রসিদ্ধ। 
জ্ঞানমাত্রই বিষয়-প্রকাশক। স্ৃতরাং জ্ঞানের স্বাভাবিক 
কোনরূপ তারতম্য হইতে পারে না। বিষয়ের তারতম্য 
অনুসারে জ্ঞানের তারতম্য নিত হয়। বিষয়ের তারতম্য 
ছুই প্রকারে নিণাঁত হইতে পারে। অল্প ও অধিক এবং 
স্থল ও সুম্মম। যে জ্ঞানের ব্ষিয় অল্প, তাহা অল্পজ্ঞান, 
যে জ্ঞানের বিষয় অধিক, তাহা অধিকজ্ঞান এবং যে 
জ্ঞানের বিষয় স্থুল, তাহা! স্থুলজ্ঞান ও যে জ্ঞানের বিষয় 
সূদ্ম তাহা সৃন্ষজ্ঞান বলিয়৷ নিদিউ হইতে ' পারে। 
একটা বৃক্ষ দেখিতেছি, এই জ্ঞান স্থুলজ্ঞান। পরিদৃশ্বমান 
বৃক্ষের ব্যাস, উচ্চতা, আকৃতি, বর্ণ, গন্ধ, শ্রেণী, জাতি 
অর্থাৎ রৃক্ষটী স্ত্রীজাতি কি পুংজাতি, ইত্যাদি বিষয়ক 
জ্ঞান সুক্ষজ্ঞান। গগনমগ্ডলে দৃষ্টিপাত করিলে চন্দ্র-ূর্ধ্য- 
নক্ষত্রাদি জ্যোতিষ্ষমণ্ডলী নয়নগোচর হয়। জ্যোতিক্- 
মণ্ডলীর এই জ্ঞান স্থুলজ্ঞান। তাহাদের আকার, পরিমাণ, 
স্থিতি, গতি প্রভৃতির জ্ঞান সৃক্ষমজ্ঞান। স্থুলজ্ঞান অপেক্ষা 
সুন্ষমজ্ঞান উতকৃউ। মোটামোটা বস্তুজ্ঞান সকলেরই 
আছে। দার্শনিকের! তাহার বিস্তৃতি সম্পাদন করিয়া 
থাকেন। অর্থাৎ জ্ঞেয় বস্তুর আভ্যন্তরীণ সুষ্ষ সৃন্মন 


ঙ প্রথম লেক্চর। 


বিষয়গুলি সকলের বোধগম্য হয় না। দার্শনিকের! তাহা! 
উত্তমরূপে বুঝাইয়। দেন। এজন্যও সাধারণত দর্শনশান্ত্রের 
শ্রেষ্ঠতা সকলেই স্বীকার করেন। মে যাহাহউক। 
বিষয়ের সদসন্ভীব অনুসারেও জ্ঞানের উৎকর্ষ অপকর্ষ 
বিবেচিত হইয়া থাকে । যেমন লোকের অনিষটচিন্তা অপ- 
কৃষ্ণ এবং লোকের হিতচিন্তা উতকৃষউ জ্ঞান ইত্যাদি । 
বাহন বিষয় অপেক্ষা আত্তর বিষয় সৃক্ষন। এই জন্য ভৌতিক- 
জ্ঞান অপেক্ষা আধ্যাত্মিকজ্ঞান সৃষ্ষম ও উৎ্কৃষ্ট। ভৌতিক 
জ্ঞানের যেরূপ সুন্ষতা ও উৎকর্ষের তারতম্য আছে, 
সাধারণতঃ ভৌতিক জ্ঞান অপেক্ষা! সুন্ষম ও উৎকৃষ্ট হুই- 
লেও আধ্যাত্মিক জ্ঞানেরও সেইরূপ সুক্ষমতা ও উৎকর্ষের 
তারতম্য আছে। আধ্যাত্মিক পদার্থাবলীর মধ্যে যে পদার্থ 
যত অন্তর বা ছুর্লক্্য সেই পদার্থ তত সুন্ষম। স্থৃতরাং 
তদ্িষয়ক জ্ঞান অপেক্ষাকৃত সৃক্ষম ও উৎকৃষ্ট । এই রীতি 
অনুসারে বিবেচনা করিলে অনায়াসে বুঝিতে পারা যায় যে 
আত্মা সর্ববান্তর স্ৃতরাং আত্মজ্ঞান সর্বাপেক্ষা সুন্মম ও 
উৎকৃষ্ট । অন্যান্য জ্ঞানের যেরূপ তারতম্য প্রদর্শিত হইল 
আত্মজ্ঞানেরও সেইরূপ তারতম্য আছে। আত্মা আছে বা 
আমি আছি এই জ্ঞান স্থল আত্মজ্ঞান। দেহ ও ইন্ড্রিয়ের 
অতিরিক্ত আত্মজ্ঞান সৃষ্ষম আত্মজ্ঞান। এই সৃক্কম আত্ম- 
জ্ঞানের মধ্যে আবার স্থূল সৃক্ষ বিভাগ বা তারতম্য আছে। 
অর্থাৎ আত্ম! দেহ বা চক্ষুরাদি ইন্জিয়ন্বরূপ নহে, আত্মা 
দেহ ও ইন্ড্িয়ের অতিরিক্ত অর্থাৎ দেহ ও ইন্দ্রিয় হইতে 
ভিন্ন। তিনি দেহ ও ইন্ড্রিয়ের অধিষ্ঠাতা অর্থাৎ দেহ ও 
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ইন্জ্রিয়ের প্রেরয়িতা বা পরিচালক । আমি দেহ নহিঃ কেননা 
দেহ আমার বাসগৃহস্বরূপ, আমি দেহে অধিষ্ঠিত থাকিয়া 
সদসৎ কর্ম সঞ্চয়করি এবং উপযুক্ত সময়ে তাহার ফল 
ভোগ করি। স্থুতরাং আমি দেহ নহি। দেহ আমার 
ভোগাযুতন। আমি ইন্দড্রিযও নহি। আমি ইচ্ছামত 
ইন্দ্রিয় নকল পরিচালিত করিয়া তদ্দারা অভিলধিত বিষয় 
জানিতে পারি এবং তাহার উপাঁদান বা পরিবর্জন করি। 
স্ৃতরাং আমি ইন্দ্রিয় নহি। আমি ইন্দ্রিয়ের প্রভু, ইন্দ্িয়- 
বর্গ আমার প্রয়োজন-সম্পাদক যন্ত্র বিশেষ। এতাদৃশ 
আত্মজ্ঞান সৃক্ষা স্থৃতরাং উৎকৃষ্ট । ইহা নৈয়ায়িক সম্মত 
আত্মজ্ঞান। নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ কিরূপ যুক্তিবলে 
ভূতভৌতিক পদার্থ অপেক্ষা আত্মার বিশুদ্ধতা ও শ্রেষ্ঠতা 
প্রতিপন্ন করিয়াছেন, স্থুধীগণ মনোযোগ করিলে তাহা! 
অনায়াসে বুঝিতে পারিবেন । 

সাংখ্যাচার্ধ্েরা নৈয়ায়িকদিগের সিদ্ধান্তেও সন্ত 
হইতে পারেন নাই। তাঁহারা আরও একপদ অগ্রসর 
হইয়াছেন। তাহারা বলেন, আত্ম! দেহেন্দ্রিয়ের পরিচালক 
সত্য । কিন্তু দেহাদির পরিচণীলনার জন্য আত্মার কোনরূপ 
ব্যাপার বা ক্রিয়ার অপেক্ষা নাই। অযস্কান্ত যেমন সম্িধান- 
মাত্রে অযোধাতুর প্রবর্তক, আত্মাও সেইরূপ সন্নিধান মাত্র 
পরোক্ষ ভাবে দেহ ও ইন্দ্রিয়ের প্রবৃত্তির হেতু । ক্রিয়া 
গুণধর্্ম। আত্মা গুণাতীত। অতএব ত্রিগুণা বুদ্ধিই কন্রাঁ। 
দর্পণপ্রতিবিশ্বিত মুখে দর্পণ-গত মালিন্যের প্রতীতির ন্যায়, 
বুদ্ধি-প্রতিবিশ্বিত আত্মার কর্তৃত্ব প্রতীতি মিথ্যা। যদিও 
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ন্যায়মতে ক্রিয়া মূর্তধন্দ আত্মা অমূর্ত, তথাপি ক্রিয়ার 
অনুকূল প্রষত্ব আত্মধন্ম বলিয়া! ন্যায়মতে আত্মা বাস্তবিক 
কর্তী। কেননা ন্যায়মতে ক্রিয়ার আশ্রয়কর্তা নহে, ক্রিয়ানু 
কুল-প্রযত্বের আশ্রয়কর্তী। সাংখ্যমতে কিন্তু ক্রিয়ানুকুল 
প্রযত্ব বুদ্ধিধর্ম, আত্মধন্্ন নহে। অতএব বুদ্ধির কর্তৃত্ব 
বাস্তবিক, আত্মার কর্তৃত্ব অবাস্তবিক। 

সাংখ্যাচার্য্যের৷ আত্মার বাস্তবিক কর্তৃত্ব স্বীকার করেন 
না বটে, কিন্তু ভোভুত্ব স্বীকার করেন। তাহাদের মতে 
ইন্জ্রিয়বর্গ গ্রামাধ্যক্ষ, মন নগরাধ্যক্ষ, বুদ্ধি সর্ববাধ্যক্ষ এবং 
আত্মা মহারাজ স্থানীয় । গ্রামাধ্যক্ষ প্রজাদের নিকট হইতে 
কর গ্রহণ করিয়! নগরাধ্যক্ষের নিকট, নগরাধ্যক্ষ সর্ববাধ্য- 
ক্ষের নিকট তাহা অর্পণ করে, সর্বাধ্যক্ষ মহারাজের 
ভোগ সম্পাদন করে। সেইরূপ ইন্ড্রিযবর্গ বাহ বিষয় 
আলোচন করিয়া মনের নিকট উপস্থিত করে, সামান্যভাবে 
আলোচিত পদার্থ বিশেষরূপে অর্থাৎ ধর্মধর্মিভাবে 
বিকল্পিত কিনা বিশেষরূপে কল্পিত করিয়া মন উহা! বুদ্ধির 
নিকট সমর্পণ করে। বুদ্ধি, আলোচিত ও বিকল্পিত বিষয় 
নিশ্চয় করিয়া আত্মার ভোগ সম্পাদন করে। 

ফলতঃ কর্তৃত্ব ভোতৃত্ব ও স্থখ ছুঃখের সম্বন্ধ আত্মাতে 
প্রতীয়মান হয় সন্দেহ নাই। নৈয়ায়িক আচার্য্যগ্ণণ এই 
প্রতীতি যথার্থ বলিয়া বিবেচনা! করেন। সাংখ্যাচার্্যেরা 
তাহা করেন না। তাহাদের মতে ভোক্ূত্ব প্রতীতি 
যথার্থ। কর্তৃত্ব প্রতীতি যথার্থ নহে। নৈয়ায়িকেরা 
আত্মাতে সখ দুঃখের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ স্বীকার করেন। 
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সাংখ্যাচার্য্যের! তাহা স্বীকার করেন না। তাহারা 
বলেন, স্বথ সত্বগুণের পরিণাম বিশেষ । এবং ছুঃখ রজো- 
গুণের পরিণাম বিশেষ। আতা! গুণাতীত বা নির্তণ। স্থৃতরাং 
গুণধন্্ন স্থখ দুঃখের সহিত আত্মার সাক্ষাৎ সম্বন্ধ থাকা 
অসন্তব। বুদ্ধি ত্রিগুণা। এই জন্য সুখ ছুঃখ বুদ্ধির ধর্ম । 
প্রতিবিশ্বিত মুখে দর্পণ মালিন্যের ন্যায় স্থখ দুঃখাকার বুদ্ধি 
বৃভ্ভিতে আত্মা প্রতিবিদ্বিত হন বলিয়া আত্মাতে স্থখ 
দুঃখের প্রতীতি হয়। নিন্মল মুখের মালিন্য প্রতীতি 
যেমন যথার্থ নহে। সেইরূপ আত্মাতে স্থখ ছুঃখের 
প্রতীতিও যথার্থ হইতে পারে না। ন্বিহ্ালী লীশ:__ 
এই সাংখ্যসূত্রের ভাম্যে পুজ্যপাদ বিজ্ঞান ভিক্ষু 
বলিয়াছেন যে, সাক্ষাৎ সম্বন্ধে স্থখ দুঃখ আন্মাতে নাই। 
কিন্তু আত্মাতে স্থখ দুঃখের প্রতিবিন্ধ পতিত হয়। 
স্ছতরাং প্রতিবিম্ব দ্বারা স্খ দুঃখের সহিত আত্মার 
সন্বন্ধ আছে। 

এখন বুঝা যাইতেছে যে, নৈয়াফ়িকাভিমত আত্মজ্ঞান 
অপেক্ষা সাংখ্যাভিমত আত্মজ্ঞান সুক্ষম। কেননা, 
নৈয়াধ়িক আচার্ধ্যগণ সাহজিক প্রতীতির অনুসরণ করিয়া 
নিরস্ত হইয়াছেন। সাংখ্যাচার্যের! যুক্তি তর্কাদির সাহায্যে 
প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষা করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন। 
প্রতীতি মাত্রই যথার্থ হয় না। প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষা 
কর! সর্ববথা সমীচীন ও অত্যাবশ্বক | সত্যাসত্যতা পরীক্ষা 
পরাম্থুখ হইয়া গ্রতীতি মাত্রের অনুসরণ করিলে পদে পদে 
প্রতারিত হইতে হয়। সূর্য্যকিরণ পাখিব-উক্া সংযোগে 

২ 


১০ প্রথম লেক্চর ৷ 


স্পন্দমান হইয়! জলপ্রতীতি উৎপাদন করে। যে পথিক 
এঁ প্রতীতির সত্যাসত্যত৷ পরীক্ষা না করিয়া! প্রতীতি অনু- 
সারে সরল চিত্তে জলাহরণ বা' অবগাহন করিতে প্রবৃত্ত 
হয়, সে বঞ্চিত হইবে সন্দেহ নাই। 

বৈদান্তিক আচার্ধ্যদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্বের ন্যায় 
ভোভুত্বও বাস্তবিক নহে। বেদীত্ত মতে আত্মার কর্তৃত্ব 
তোত্তত্ব সুখ ছুঃখ, কিছুই পারমার্থিক নহে। সমস্তই 
পাধিক মাত্র। আত্ম! সর্ববদাঁ_এমন কি সুখ দুঃখাদির 
অনুভব কালেও বস্তগত্যা স্থথ ছুঃখাদি সন্বন্ধ শূন্য । উহা) 
আত্মার উপাধিভূত অন্ত্করণের ধর্মম। আত্মা স্থথ ছুঃখাদিরূপ 
সমস্ত অন্তঃকরণ বিক্রিয়ার সাক্ষী মাত্র। স্প্ট বুঝা যাই- 
তেছে যে, বেদান্ত সম্মত আত্মঙ্ঞান, সাংখ্যাভিমত আত্মজ্ঞান 
অপেক্ষাও সুক্ষ স্ৃতরাং উৎকৃষ্ট । অতএব বেদান্ত শাস্ত্র 
অপরাপর অধ্যাত্মশাস্ত্র অপেক্ষা উৎকৃষ্ট ইহা' অনায়াসেই 
প্রতিপন্ন হইতেছে। একথা প্রমাণ করিবার জন্য চেষ্টা 
করা অনাবশ্যক। অধ্যাত্বশাস্ত্রজথতে বেদান্তশাস্ত্রকে সম্রাট 
বলিলে অত্যুক্তি হয় না। পরমাত্ম বোধের গুরু বলিয়া 
ূর্ববাচাধ্যগণ বেদান্ত শাস্ত্রের প্রতি তক্তি শ্রদ্ধা প্রকাশ 
করিয়াছেন। অধিক কি নৈয়াপ্িক আচার্য্গণও বেদান্ত 
সম্মত আত্মজ্ঞানের প্রতি যথেষ্ট শ্রদ্ধা ভক্তি প্রদর্শন 
করিতে ত্রুটি করেন নাই। অনির্দিষ্টনামা। জনৈক 
স্যায়ীচার্যের উক্তি বলিষা' একটা প্রবাদ বাক্য প্রচলিত 
আছে। তাহা এই-_ 

নুহন্তু জব্রজ্যোনব্হা নত তি আাহ্হামত্থান। 


উপনিষ ও ভগবদগীতা । ১১ 


ইহা অর্থাৎ গোতমের ন্যায় দর্শন কণ্টকাবরণ স্বরূপ। তত্ব 
অর্থাৎ যথার্থ আত্মজ্ঞান বাদরাষণ কিনা বেদব্যাসের দর্শন 
অর্থাৎ বেদান্ত দর্শন হইতে জ্ঞাতব্য । ইহার তাৎপর্য এই 
যে, বেদান্ত দর্শনে প্রকৃত আত্মজ্ঞান ব্যুৎপাদিত হইয়াছে । 
গোতমের ন্যায়দর্শন কণ্টকাবরণ মাত্র। শস্ত রক্ষার জন্য 
কৃষীবলেরা শশ্ত-ক্ষেত্র কণ্টক দ্বারা আবৃত করিয়! থাকে । 
কণ্টকাঁবরণ শক্তের পরিপোষক বা পরিবর্ধক নহে। কিন্তু 
শস্য বিনাশকারী গৌোমহিযাদির নিবারক। কণ্টকাবরণ 
দ্বারা শস্ত পরিধদ্ধিত ঘা পরিপুষ্ট না হইলেও রক্ষিত হয়। 
তদ্রপ গোতমের ন্যায়দর্শন দ্বারা বেদান্তশাস্ত্রানুশিষট 
আত্মঙ্ছান পরিবর্ধিত বা পরিপু্ হয়ব না সত্য। কিন্তু 
কুতাকিকদিগের কুতর্কের আক্রমণ হুইতে পরিরক্ষিত 
হয়। অর্থাৎ কুতাঁকিকগণ কুতর্ক-জাল-বিস্তাঁর পূর্বক 
বেদান্তসম্মত আত্মজ্ঞান বিনষ্ট করিতে উদ্যত হইলে, 
গোতমের ন্যায়দর্শনের সাহায্যে অনায়ামে তাহাদের 
কৃতর্ক-জাল ছিন্ন ভিন্ন করিয়া দেওয়া যাইতে পারে। 
স্ৃতরাং কণ্টকাবরণের সাহায্যে শস্তের ন্যায়, ন্যায় 
দর্শনের সাহায্যে বেদান্ত শাস্ত্র বা তদুপদিষউ আত্মজ্ঞান 
পরিরক্ষিত হয়। 

বাদ, জল্ল ও বিতগ্) এই ত্রিবিধ কথার মধ্যে, 
বীজপ্ররোহ সংরক্ষণের জন্য কণ্টক শাখার আবরণের ন্যায় 
তন্বনিশ্চয় রক্ষাই জল্ন ও বিতগ্ডার উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন। 
্যায়দর্শন প্রণেতা গোতম ইহা স্প্$ ভাষায় স্বীকার 
করিয়াছেন। গোতমের সূত্রটা এই__ 


১২ প্রথম লেকৃচর । 
বত্হজজঘাব্বান্রহব্তনূ। (২) 
ইহার ব্যাখ্য। অনাবশ্যক | প্রসিদ্ধ নৈয়াধ়িক উদয়নাচার্ধ্য 
ন্যায়দর্শনের পক্ষপাতী হইবেন-_ইহা স্বাভাবিক। কিন্তু 
উদয়নাচার্্য স্যায়দর্শনের পক্ষপাতী হইলেও তিনি বেদান্ত 
শান্ত্রোপদিউ আত্মজ্ঞানের প্রতি প্রচুর সমাদর প্রদর্শন 
করিতে ক্রুটী করেন নাই। আত্মতত্ববিবেক গ্রন্থে 
তিনি বেদান্ত শান্ত্রকে অতি উচ্চাপন প্রদান করিয়াছেন। 
চরম বেদান্ত সম্মত আত্মঙ্ছানের উন্লেখ করিয়া তিনি 
বলিয়াছেন__ 

ঘা লবানহ্মা ল যা লীব্ঘলমহ্ীত্তযাযলাখাজ্ান্‌। 
ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে চরম বেদান্ত সম্মত আত্মজ্ঞান হেয় 
অর্থাৎ পরিত্যাজ্য নহে। কেননা, গোপুর অর্থাৎ পুরদ্বার বা 
ফটক ভিন্ন যেমন নগরে প্রবেশের উপায়ান্তর নাই, সেই- 
রূপ চরম বেদান্ত সম্মত আত্মজ্ঞান ভিন্ন মোক্ষ লাভের 
উপায়ান্তর নাই। তিনি স্থলাত্তরে শূন্যবাদী বৌদ্ধের মত 
খণ্ডন প্রসঙ্গে বৈদান্তিক বিবর্তবাদের অবতারণ| করিয়া 
বলিয়াছেন-_ 

নহাব্বা নানরন্‌ জিলানুজনহ্জাঁ অস্থিলদ্থিন্মত্রা। 
অর্থাৎ তাহ! থাকুক, আদার ব্যাপারীর জাহাজের চিন্তায় 
কাষ কি? উল্লিখিত বিচারের উপসংহার ভাগে শৃন্বাদী 
বৌদ্ধকে লক্ষ্য করিয়া উদয়নাচার্ধ্য বলিয়াছেন,-_ 
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উপনিষৎ ও ভগবদশগীতা। ১৩ 


সবি না অনিলন্বনীঘন্ানি্্থি' নিষ্ঘ লা মনি্ধইন- 

মমক্কায ন্মাযনযাব্ঘাই লীবাহীনাঁ দাহলাপ্রিজজী। (ং) 
ইহার তাৎপর্য এই যে, হয় অনির্ববচনীয় খ্যাতির উদর 
মধ্যে প্রবিষ্ট হও, না হয় বুদ্ধি দোষ পরিত্যাগ পূর্ববক 
ম্যায় মত অনুসারে জগতের পারমাথিকত্ব বিষয়ে অবস্থিতি 
কর। অর্থাৎ বৈদান্তিক সম্মত জগতের অনির্ববাচ্যত্ববাদ বা 
নৈয়ায়িকসম্মত পারমার্থিকত্ববাদ, এই প্রকারদয় ভিন্ন 
তৃতীয় প্রকার হইতে পারে না, ইহাই উদ্ধৃত অংশের 
পার্যন্তিক তাৎপর্য । পুজ্যপাদ উদয়নাচার্ধ্য পরক্ষণেই 
বলিয়াছেন, 

নন্াল্সমহমবদূয দিীগন্বিন্নমি- 

ক্বন্বাঘন ভ্রব্িনি ভ্রহনযি জযস্মী:। 

নাবহুনিন্যনিকলীভনিন নিচ 

নছ্ নঘাননমনব্ৰ নব জী$নজ্ায: ॥ 
ইহার স্থূল তাৎপর্ধ্য এই । গ্রান্থ ঘটপটাদি ভিন্ন বুদ্ধির 
বৃভিই হইতে পারে না। গ্রাহ বিষয় বাধিত হইলে জয়- 
লক্ষী প্রবল বৈদিক মতকে আশ্রয় করে। অর্থাৎ তাহা 
হইলে বেদীন্তমতের জয় হয়। পক্ষান্তরে গ্রাহ্থ বিষয় 
বাধিত না হইলে এতাদৃশ জগৎ সত্য স্থতরাং অনিন্দনীয়। 
তাহা হইলে ন্যায়মতের জয় হয়। কেননা! জগৎ সত্য 
ইহা! ন্যায়মত। ইহাতে বৌদ্ধ মতের কোনরূপ অবকাশ 
হইতে পারে না। শ্রহনব ইহার বিশেষণ রূপে নন্বিনি 


(8) ম্মাজণদে।লনণা 
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এই পদটা প্রযুক্ত হওয়ায় বৈদিকমতের অর্থাৎ বেদান্ত 
মতের শ্রেষ্ঠত। মুক্তকণ্ঠে স্বীকৃত হুইয়াছে। নৈয়ায়িকের 
পক্ষে বেদান্তের যতদুর প্রীধান্াপ্রদান সম্ভবপর, উদদয়না- 
চার্ধ্য তাহ! করিয়াছেন। 

পরবর্তী কোন কোন নৈয়াধ়িককে বেদান্তের প্রতি 
অনাস্থা প্রদর্শন করিতে দেখা যায় বটে কিন্তু প্রাচীন ও 
অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক উদযনাচাধ্য বেদান্ত দর্শনের প্রতি 
কিরূপ সম্মান প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা স্ধীগণ অনায়াসে 
বুঝিতে পারিতেছেন। অতএব সিদ্ধ হইল যে বেদান্ত শাস্ত্র 
অধ্যাত্বিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ । অন্যান্য শাস্ত্র প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ 
ভাবে বেদান্ত সিদ্ধান্ত সংরক্ষণের সহায়তা করে মাত্র। 
এজন্য পূর্ববাচার্ধ্যেরা বলিয়াছেন যে__ 

শ্সান্তমহান্যন: জার্ লমন্বহান্নন্বস্তরযা। 

আমরণ নিদ্রিত হওয়ার সময় পর্য্যন্ত বেদান্ত চর্চা 
ছারা! কাঁল অতিবাহিত করিবে । 

এখন বেদান্ত শাস্ত্র কি, তদ্দিষয়ে সংক্ষেপে কিঞ্চিৎ 
আলোচনা কর! যাইতেছে । ম্যায়র্বাবলী গ্রন্থে ব্রহ্মানন্দ 
সরস্বতী বলেন, 

বহান্নমান্ধনি মাবীহমীলাঁধান্বন্বচ্যানী-লক্লাহ্ঘ- 
কঘন্মন্মমন্্সন্; | 

অর্থাৎ ব্রহ্মানন্দসরস্বতীর মতে বেদব্যাসকৃত শারীরক 
মীমাংসা বা ব্রহ্মসূত্র, শঙ্করা চার্ধ্যকূত তত্তা্ু, বাচস্পতিমিশ্র- 
কৃত ভাষুটাকা ভামতী, অমলানন্দযতিকৃত ভামতীর টাকা 
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বেদান্ত কল্পতরু এবং অপ্যয়দীক্ষিতকৃত কল্পতরুর টাক। 
বেদান্তকপ্পতরুপরিমল এই গ্রন্থপঞ্চক বেদান্ত শাস্ত্র বলিয়। 
কথিত। ত্রন্মানন্দ স্বরস্বতী বিবেচনা করেন যে বেদান্ত- 
শাস্ত্রের শত শত গ্রন্থ বিদ্যমান থাকিলেও উল্লিখিত পাঁচখানি 
্রন্থই বেদান্ত শাস্ত্রে মুলগ্রস্থ। অপরাপর গ্রন্থে উক্ত গ্রন্থ 
পঞ্চকের মতই প্রপঞ্চিত হইয়াছে মাত্র । বেদান্তশাস্্ 
শব্দের অর্থ বেদান্তদর্শন, ইহা অভিপ্রেত হইলে ব্রহ্মানন্দ 
সরস্বতীর কথ! সঙ্গত হইতে পারে। কিন্তু তীহার পরিগণিত 
গ্রন্থ পঞ্চকের অতিরিক্ত অপরাপর অনেক গ্রন্থ বি্কমান 
রহিয়াছে, যাহ! কোনমতেই' বেদান্ত দর্শনের অন্তর্গত হইতে 
* পারে না। অথচ এ সমস্ত গ্রস্থাবলী বেদান্ত শাস্ত্র বলিয়া 
স্প্রসিদ্ধ। স্ৃতরাং বেদান্ত শব্দের এরূপ কোন ব্যাখ্যা 
অপেক্ষিত হইতেছে, যদ্বারা এ প্রসিদ্ধি সমর্থিত হইতে 
পারে। বেদান্তসার গ্রন্থে সদানন্দ যোগীন্দ্র বলেন, 
বভান্নী নাল তদনিমল্‌ দলাহা নত্ঘজাহীক্ছি স্াহীহন্জ 
ভুনাহীনি ত্ব। 
অর্থাৎ সদানন্দ যোগীন্দ্রের মতে মুখ্য গৌণ ভেদে 
বেদান্ত শব্দের দ্বিবিধ অর্থ নির্দিষ্ট হইয়াছে। বেদের অন্ত 
বেদান্ত এই ব্যুৎপ্ভি অনুমারে উপনিষৎ বেদান্ত শব্দের মুখ্য 
অর্থ। উপনিষদের অর্থ বোধের অনুকূল কিনা সাহাধ্যকারী 
শারীরক সৃত্র প্রভৃতি এবং উপনিষদর্থ সংগ্রাহক ভগবদগীত! 
প্রভৃতি বেদান্ত শব্দের গৌণ অর্থ। আপস্তম্ব বলিয়াছেন 
লল্মনাক্লন্থমীর্ননলালপত্বদ্‌ (১)। অর্থাৎ বেদ ছুই ভাগে 





(১) বেদভাষামৃত আপন্তস্ববাক্য। 
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বিভক্ত, মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ । কোন কোন উপনিষৎ মন্ত্র ভাগের 
এবং কোন কোন উপনিষৎ ব্রাহ্মণ ভাগের অন্তর্গত। 
ঈশাবাস্তোপনিষৎ, শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ প্রভৃতি মন্ত্রভাগের, 
ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষৎ ব্রাহ্মণ ভাগের 
অন্তর্নিবিউ। মাধ্যন্দিনী সংহিতার এবং শ্বেতাশ্বতর 
সংহিতার শেষ অংশ, যথাক্রমে ঈশাবান্তোপনিষৎ ও 
শ্বেতাঘ্বতরোপনিষ্ নামে খ্যাত। ছান্দোগ্য ব্রাহ্মণের, 
শেষ আটটা প্রপাঠক এবং কাণুত্রাহ্ষণের অন্তিম ছয়টা 
অধ্যায় যথাক্রমে ছান্দোগ্য উপনিষৎ ও বৃহদারণ্যক উপ- 
নিষৎ বলিয়৷ প্রসিদ্ধ। এইরূপ সমস্ত উপনিষৎ বেদের 
অবসানভাগ | ধাহারা উপনিষদের বেদত্ব স্বীকার করিতে 
চাহেন না, তীহারা বেদান্ত শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থের 
প্রতি মনোযোগ করিলে তাহাদের ভ্রান্তি বুঝিতে পারিবেন । 
মন্ত্রভাগের উপনিষদে মন্ত্ষ্বর এবং ব্রাহ্মণ ভাগের উপ- 
নিষদে ব্রাঙ্গণস্বর বিদ্যমান আছে এবং অধ্যেতৃবর্গ তদনু- 
সারে অধ্যয়ন করিয়া থাকেন। ভগবান্‌ শঙ্করচার্ধ্য স্বর- 
বিশেষ অনুসারে অর্থ-বিশেষের নিরূপণ করিয়াছেন। 
মে যাহা হউক্‌। বৈদান্তিক আচাধ্য দিগের মতে বেদান্ত 
শাস্ত্র প্রস্থানত্রয়ে বিভক্ত। উপনিষত, ভগবদগীতা 
প্রভৃতি এবং শারীরকসূত্র অর্থাৎ বেদান্তদর্শন। অর্থাৎ 
শ্রুতি, স্মৃতি ও ন্যায়; বেদান্ত শাস্ত্রের এই তিনটা 
প্স্থান। উপনিষস্ভাগ, শ্রুতি প্রস্থান; ভগবাদগীতা 
সনতস্থজাত প্রভৃতি, স্মৃতি প্রস্থান এবং দর্শন, ন্যায়- 
প্রস্থান বলিয়া পরিগ্রণিত। উপনিষৎ শব্দের মুখ্য 
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অর্থ ্রন্মবিদ্ভা। ব্রহ্মবিগ্ভা প্রতিপাদক গ্রন্থও উপনিষৎ 
নামে আখ্যাত। উপ ও নিপুর্বব সদ ধাতু হইতে উপনিষৎ 
শব্দ উৎপন্ন হইয়াছে। বিশরণ, গতি ও অবসাদন অর্থে 
সদধাতু পঠিত। ব্রহ্ধবিদ্যা, সংসারসারত৷ বুদ্ধিকে অবসন্ন 
কিনা শিথিল করে বা পরত্রহ্মকে প্রাপ্ত করায় অথবা 
সংসারবীজভূত অবিদ্যাঁদি দোষের বিশরণ কিন! বিনাশন 
করে বলিয়৷ উপনিষৎ শব্দে কথিত। ত্রহ্মবিদ্যাই পর! 
বিদ্যা । কারণ, ব্রহ্মবিদ্যা বা ত্রহ্জ্ঞান হইলে সংসার 
নিরৃত্তি বা অপবর্গ অর্থাৎ মুক্তি সম্পন্ন হয়। সমস্ত ক্লেশের 
নিৰৃততি হয়। স্থৃতরাং ব্রন্গবিষ্ভা পরা বিদ্যা বা শ্রেষ্ঠবিদ্যা। 
' উপনিষৎ নামে প্রসিদ্ধ গ্রন্থ বা শব্দরাশি-প্রতিপাদিত ব্রন্ষ- 
বিষয়ক বিজ্ঞান পরাবিগ্যা। এই পরা বিদ্যা খথেদাদি 
নামে প্রসিদ্ধ শব্দ রাশির বা তৎপ্রতিপাগ্য বিষয়ের জ্ঞান 
হইতে শ্রেষ্ঠ । খখেদাদি শব্দ রাঁশির বা তৎ প্রতিপাগ্ 
বিষয়ের অর্থাৎ কর্মের জ্ঞানও বিষ্তা বটে, কিন্তু তাহা 
অপর! বিদ্যা, উপনিষৎ প্রতিপাগ্ভ পরব্রহ্মবিষয়ক বিজ্ঞান 
পর! বি্যা । ্রন্ষবিষ্ঠা কর্মবিদ্যা, অপেক্ষা উৎকৃষ্ট । কর্মাবিদ্যা 
- নিজে স্বতন্ত্র রূপে অর্থাৎ তৎকালে ফল জন্মায় না। 
কর্মের অনুষ্ঠান করিলে কালান্তরে তাহার ফল উৎপন্ন হয়। 
কর্মফল বিনাশী। ব্রহ্মবিদ্যা স্বতন্ত্রভাবে তৎকালেই সংসার 
নিবৃত্তিরূপ ফল উৎপাদন করে, অথচ এ ফল বিনাশী নহে। 
এই জন্য বেদবিদ্যা। ও কর্ম্মবিদ্যা অপেক্ষা ব্রন্ষবিদ্য! শ্রেষ্ঠ। 
এই অভিপ্রায়ে প্রশ্নোপনিষদে বলা হইয়াছে__ 

নললাঘহা গ্ষল্লেহী হজুন্্হ: বালনিহীঃঘক্বঈহ: মি্বা 

৮০ 
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জন্পীম্যাজ্হ্যা নিক্বী ছন্হী জ্মীনিমলিনি | ক্সঘ সহা জা 
মহ্ছ্হলঘিনজ্যন। 

ইহার তাৎপর্য্য এই যে, শিক্ষার্দি ষড়ঙ্গযুক্ত বেদচতুষ্টয় 
অর্থাৎ তথাবিধ শব্দরাশির বিজ্ঞান এবং তত্প্রতিপাদ্য 
কর্মের বিজ্ঞান অপরা বিষ্ভা। বেদপ্রতিপাগ্ ত্রহ্মবিজ্ঞান 
পরা বিদ্যা । ত্রহ্ষাবিদ্ভাও বেদপ্রতিপাদ্ধ । এই জন্যই 
স্থলান্তরে উক্ত হইয়াছে-_ 

ন্যইহবিন্যন্তন নন্ভুব্নন্‌। 

ঘিনি বেদবেতা নহেন, তিনি সেই বৃহৎ পরমাত্মীকে 
জানিতে পারেন ন! ইত্যাদি । নির্ভণ ক্রহ্ধবিদ্ঠার ন্যায় 
সগুণ ত্রন্মবিদ্াও উপনিষৎ শব্দবাচ্য। ঈশ, কেন, কঠ, 
প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাগুক্য, এঁতরেয, তৈভিরীয়, ছান্দোগ্য, 
বৃহদারণ্যক এই দশখানি উপনিষৎ সবিশেষ প্রসিদ্ধ । 
পৃজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য এই সকল উপনিষদের ভাষ্য রচন! 
করিয়াছেন। এতন্তিন্ন শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ, কৌধীতকি 
ত্রাঙ্মণোৌপনিষ্, মৈত্রেষ্যুপনিষৎ, আরুণেযোপনিষৎ 
প্রভৃতি কতিপয় উপনিষৎ নির্ভ ত্রন্মবিষ্া প্রতিপাদক 
বলিয়া প্রসিদ্ধ। অথর্ববেদের সৌভাগ্য কাণ্ডে অনেক 
গুলি উপনিষৎ আছে। তাহার অধিকাংশ সগুণ ব্রন্ষ- 
বিদ্ভার উপদেশে পরিপুর্ণ। মুক্তিকোপনিষদে শতাধিক 
উপনিষদের উল্লেখ করা হইয়াছে। কিন্তু নি ব্রহ্মবিদ্ধা 
বিষয়ে সচরাচর প্রথমোল্লিখিত কয়েক খানি উপনিষদেরই 
বুল প্রচার ও সমধিক সমাদর দেখা যায়। ব্রন্মবিষ্। 
উপনিষদের প্রতিপাগ্ভ ইহা একপ্রকার বলা হইয়াছে। 


উপনিষৎ ও ভগবদগীতা। | ১৯ 


একমাত্র ব্রন্মবিদ্যা বা আত্মতত্ব-জ্ঞান মুক্তির কারণ। কর্ম 

যুক্তির কারণ নহে। এ সকল বিষয়ে উপনিষদ সকলের 

মতভেদ নাই। কিন্তু কর্ম মুক্তির কারণ না হইলেও 

্রহ্মবিগ্তা লাভের হেতু । শঙ্করাচার্য্ের মতে অদ্বৈতবাঁদেই 

সমস্ত উপনিষদের তাৎপর্ধ্য। উপনিষদে অনেক স্থলে স্পষ্ট 

ভাষায় অদ্বৈতবাদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । ফলতঃ অদ্বৈত মত 

যে উপনিষদের অভিপ্রেত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইবার কারণ 

অল্পই পরিলক্ষিত হইতে পারে। এক ব্রহ্মই পরমার্থ 
সত্য, পরিদৃশ্যমান জগৎ পরমার্থ সত্য নহে। স্বপ্রদৃ 

পদার্থের ন্যায় মিথ্যা, জীবাত্ব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে, 

প্রকৃত পক্ষে জীবাত্বা ব্রহ্মই । এ সমস্ত উপনিষদের মত 

বা সিদ্ধান্ত । এইজন্য উক্ত হইয়াছে যে,_ 

স্বীজ্ধাত্বন সনহ্যালি মতৃকী অন্মন্ধীতিমি; | 
রক্ক ঘন্স' অমবিচ্যা জীনী রল্গা্ ঈবন্বন্‌ ॥ 

গ্রন্থ কোটি অর্থাৎ অনেক গ্রন্থ দ্বারা যাহা বল! হইয়াছে, তাহা 
আমি অর্দ শ্লোক দ্বারা উত্তমরূপে বলিব । তাহ! এই-_ ব্রহ্ম 
সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীবাত্মা ব্রন্মই | ফলতঃ এই অর্ধ শ্লোকে 
অতি সপ ভাষায় বেদান্ত সিদ্ধান্ত সম্কলিত হইয়াছে সন্দেহ 
নাই। কেহ কেহ বিবেচনা! করেন যে, অনেক উপনিষদে 
স্পউতঃঅদ্বৈতবাদ সমর্থিত হইলেও সমস্ত উপনিষৎ অছৈত- 
বাদ সমর্থন করে না। কোন কোন উপনিষদে দ্বৈতবাদও 
দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং অদ্বৈতবাদের ন্যায় দ্বৈত- 
বাদও উপনিষদের অভিপ্রেত। তাহার! স্বমত সমর্থন করি- 
বার জন্য নিম্নলিখিত প্রমাণের উপন্যাস করিয়া থাকেন-_ 


২৪ প্রথম লেক্চর । 


ক্রম সিভন্নী স্বজনহ্য জীন হক্ব দনিভী হল সান্। 
ভ্থামানদী ল্লানিহী নহুন্নি সস্াব্নযী ই লিথ্যান্থিকীনা: ॥ (1) 
এই শরীরে একজন স্বকৃত কর্মফল ভোগ করেন, অপর জন 
ভোগ করান। উভয়েই হুদয়াকাশে বুদ্ধিতে প্রবিষ্ট। তন্মধ্যে 
একজন (জীবাত্মা) সংসারী, অপর জন (পরমাত্মা) অসংসারী। 
অতএব ব্রহ্ষবেভা এবং গৃহস্থগণ, এ উভয়কে ছায়া ও 
আতপের ন্যায় বিলক্ষণ বলেন। দ্বিতীয় প্রমাণ এই-_ 
বা স্্ধা সুজা ঘন্তাঘা ঘলান ্্ধ দহিব্রলান। 
নযীহন্য: দিনৰ কআানদ্সলস্মন্ন্্ীগলিন্বাক্জ্জীলি ॥ (২) 
সহচর ও পরস্পর সখা ছুইটা পাখী এক বৃক্ষ আশ্রয় 
করিয়া রহিয়াছে। তাহাদের মধ্যে একটা নানাবিধ ফল ' 
তক্ষণ করে, অপরটা খায় না কেবল দেখে মাত্র। স্পট 
বুঝা যাইতেছে যে, এই মন্ত্রে শরীর বৃক্ষ, জীবাত্বা ও 
পরমাত্মা পক্ষী, পুণ্যপাপজনিত স্থখ দুঃখ ভোগ ফল 
তক্ষণরূপে বণিত হইয়াছে। দ্বৈতবাদীরা দ্বৈতবাদ অর্থাৎ 
জীবাত্বা ও পরমাত্মা এক নহে, পরস্পর ভিন্ন এ বিষয়ে 
এই বাক্যদ্বয় অকাট্য প্রমাণ বলিয়া বিবেচনা! করেন । 
দ্বৈতবাদীদিগের মতে দ্বৈতবাদ বিষয়ে এতদপেক্ষা উৎকৃষ্ট 
ও স্ৃম্পষ্ট প্রমাণ হইতে পারে না, স্থৃতরাং তাহারা 
বিবেচনা করেন যে দ্ৈতবাদ উপনিষদের অনভিপ্রেত নহে। 
দ্বৈতবাদীদিগের এই সিদ্ধান্ত আপাততঃ রমণীয়রূপে 
প্রতীয়মান হইতে পারে বটে, কিন্তু অভিনিবিউচিত্তে উক্ত 
বাক্যঘয়ের তাৎপর্য্য পর্ধ্যালোচনা করিলে বুঝা যাইবে যে, 


(১) কঠোপনিষৎ ১,৩,১। (২) মুগ্ডকোপনিষৎ ৩১ 
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বস্তগত্যা উহা দ্বারা দ্বৈতবাদ মথিত হয় না, এবং অদ্বৈত- 
বাদের অবৈদিকতাঁও প্রতিপন্ন হয় না । কেন হয় না, তাহ! 
প্রদর্শন করা যাইতেছে । অদ্বৈতবাদীরা প্রতীয়মান দ্বৈত- 
প্রপঞ্চের অপলাঁপ করেন না । তীহারাও শান্ত্র মানেন, গুরু 
শিষ্যতাবে আত্মবিষ্ঠার অনুশীলন করেন। সত্বশুদ্ধির জন্য 
কর্মের অনুষ্ঠান করেন, চিত্তের একাগ্রতার জন্য উপাসনা 
করেন। স্থৃতরাঁং উপাস্য উপাসক ভাবে জীব ব্রন্মের 
ওপাধিক ভেদও স্বীকার করেন। এবং আত্মসাক্ষাৎকারের 
জন্য যোগমার্গ আশ্রয় করেন। কিন্তু তাহারা দ্বৈতপ্রপঞ্চের 
সত্যতা ও পারমাথিকতা স্বীকার করেন না। তাঁহারা 
বলেন, পরিদৃশ্যমান দ্বৈতপ্রপঞ্চ ব্যাবহারিক ও মায়াময়। 
অদ্বৈতই পাঁরমাথিক ও সত্য। স্থৃতরাং অদবৈতবাদীদিগ্ের 
মতেও উপনিষদে দ্বৈতপ্রপঞ্চের উল্লেখ থাকিতে পারে। 
দ্বৈতপ্রপঞ্চ সত্য--এরূপ উপদেশ কোন উপনিষদে নাই। 
প্রত্যুত দৈতপ্রপঞ্চের মায়াময়ত্বই উপনিষদে উপদিষ$ট 
হইয়াছে। বন্দী লাঘালি: গ্রহ কবন। পরমেশ্বর মায়া 
দ্বারা বহুরূপ দৃষউ হন। ইত্যাদি 

স্ব্যন দিনরন্দী এই কঠবল্লীর শ্লোকে একই আত্মার 
উপাধিভেদে জীবাত্মা ও পরমাত্বাপ্ূপে ভেদ প্রতিপাদিত 
হইয়াছে। জীবাত্মা ও পরমাত্মা বাস্তবিক পরস্পর ভিন্ন 
ইহা প্রতিপাদিত হয় নাই। কেননা, এ শ্লোকে ভেদের 
সত্যতা বোধক কোন শব্দ নাই। ভেদ যে বাস্তবিক নহে, 
তাহার আরও কারণ এই ষে, মৃত্যু নচিকেতাকে তিনটা 
বর দিতে প্রতিশ্রুত হন। নচিকেতা প্রথম বরে পিতার 


২২ প্রথম লেক্চর। 


মৌমনস্ত, দ্বিতীয় বরে অগ্নিবিষ্ধা৷প্রার্থন৷ করেন। এ বরদস্ব 
গ্রহণের পরে নচিকেত! এইরূপে তৃতীয় বর প্রার্থনা করিলেন 
যে মরণের পর আত্মার অস্তিত্ব থাকে কিনা অর্থাৎ আত্মা 
দেহেক্দ্িয় হইতে ভিন্ন কিনা, তাহা আমাকে বুঝাইয়া 
দিন। মৃত্যু নচিকেতাকে অনেক প্রলোভন দেখাইয়া এ বর 
হইতে নিবৃত্ত হইবার জন্য অনুরোধ করিলেন বটে, কিন্ত 
নচিকেতা প্রলোভন ও অনুরোধ কিছুতেই যখন প্রকৃত 
বর হইতে নিবৃত্ত হইলেন না, তখন তিনি নচিকেতার 
যথেউ প্রশংসা করিলেন, এবং আত্মার যথার্থ স্বরূপের 
জ্ঞান হইলে পরমপুরুযার্থ সিদ্ধ হয়, এ কথাও বলিলেন। 
নচিকেতা আত্মার যথার্থ স্বরূপ কি, তাহা জানিতে 
চাঁহিলেন। তদুত্তরে মৃত্যু আত্বার দেহেক্ড্রিয-ভিন্নত্ব এবং 
তাহার যথার্থ স্বরূপের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এবং আত্মা 
কিরূপে নিজের যথার্থ স্বরূপ অবগত হইতে পারেন, 
তাহাও প্রদর্শন করিয়াছেন। ক্ষ্যব দিনন্লী__এই শ্লোকটা 
নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর করিবার কালে মৃত্যুর উক্তি। 
জীবাত্া বিষয়ে নচিকেতা প্রশ্ন করিয়াছেন, তদ্বিষয়ে 
সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই। নচিকেতার জীবাত্ম। 
বিষয়ক প্রশ্নের উত্তরে মৃত্যুর পরমাত্মার বিষয়ে উপদেশ 
প্রদান করা অপ্রাসঙ্গিক হইয়া! পড়ে। জীবাত্মার যথার্থ 
স্বরূপ পরমাত্মার যথার্থ স্বরূপ হইতে ভিন্ন নহে; জীবাস্মা 
এবং পরমাত্মা এক, কেবল উপাধি ভেদে ঘটাকাশ 
মঠাকাঁশের ন্যায় তাহাদের ভেদ প্রতীতি হয়; জীবাত্মার 
ংসারিত্ব অবিদ্াকৃত, অবিদ্ার অভাঁবে পরমাত্মার সংসারিত্ব 


উপনিষৎ ও ভগবদগীতা | ২৩ 


নাই, এই অভিপ্রায়েই নচিকেতার জীবাত্বা বিষয়ক প্রশ্নের 
উত্তরে স্ৃত্যু জীবাত্মা ও পরমাত্মার কথা বলিয়াছেন। 
মরণের উত্তরকালে আত্মার অস্তিত্ব নাস্তিত্ব বিষয়ক নচি- 
কেতার প্রশ্ন যে তৃতীয় বর বিষয়ে কর! হইয়াছে, তাহা 
তাহার প্রশ্ন বাক্যেই স্থম্প্ট রহিয়াছে। প্রশ্ন বাক্যটা 
এই-_ 


শ্রঃ্ষ দন নিন্বিজিজ্া লক্দ্ৰ শ্সব্বীন্রীক্ী লাঘলব্তীনি ছন্দী। 
হনন্বিত্যামব্মিন্তব্বঘাস্ব অব্ন্থানিজ অব্বুনীয: ॥ 


কেহ বলেন মনুষ্য মৃত হইলেও দেহাদিব্যতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্ব থাকে, কেহ বলেন তাহা থাকে না। এইযে 
প্রসিদ্ধ সংশয় রহিয়াছে, তোমার উপদেশানুসারে আমি 
তাহা! জানিতে চাই। তোমার প্রতিশ্রুত বরত্রয়ের মধ্যে 
ইহাই আমার তৃতীয় বর। এইরূপে তৃতীয় বর প্রার্থন৷ 
করিয়া তাহার উত্তর পাইবাঁর পূর্বেই নচিকেত! পরমাত্মা 
বিষয়ে আরও একটা প্রশ্ন করিবেন, ইহা সঙ্গত বা সম্ভবপর 
নহে। বিশেষতঃ নচিকেতার তৃতীয় বর প্রার্থনার পরে, 
ইহ! স্থৃজ্ঞেয় নহে, দেবতারাও এ বিষয়ে সন্দিহান। এ 
বিষয়ে আমাঁকে অত্যন্ত উপরুদ্ধ করিও না, অন্য বর গ্রহণ 
কর-_এই বলিয়। মৃত্যু নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর করিতে 
অনেক আপত্তি করিলেন। অন্যরূপ বর গ্রহণের জন্য 
অনেকরূপ অনুরোধ করিলেন । প্রলোভন প্রদর্শন করিতেও 
ক্রটী করিলেন না। কিন্তু নচিকেতা কিছুতেই বিচলিত 
হইলেন না। তিনি স্পঙ্ট বলিলেন, যে বিষয়ে দেবগণও 
সন্দিহান, তুমি যাহা দুর্জয় বলিতেছ, এ বিষয়ে তোমার 


প্রথম লেক্চর। 


মত অন্য উত্তরদাতা৷ পাওয়া যাইবে না, অন্য কোনও বর 
এ বরের তুল্য হইতে পারে না। প্রার্থিত বরই আমার 
বরণীয়। অধিক কি, তুমি যাহাকে ছুবিজ্ঞেয় বলিতেছ, 
নচিকেতা তাহা পরিত্যাগ করিয়া অন্য বর গ্রহণ করে না। 
সৃত্যু নচিকেতার দৃঢ়তা এবং লোভশূন্যত1 দেখিয়া তাহার 
ও তাঁহার প্রশ্নের এবং আত্মতত্ব জ্ঞানের প্রসংশা করিলেন। 
অনন্তর নচিকেতা আত্মতত্ব অর্থাৎ আত্মার পরমার্থ স্বরূপ 
জানিতে চাহিলেন। আত্মার যথার্থ, স্বরূপ বলিতে অনুরোধ 
করা প্রকারান্তরে পূর্ব প্রশ্নেরই ব্যাখ্যা মাত্র। কেননা, আত্মা 
দেহাদি স্বরূপ হইলে মরণের পরে আত্মার অস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না, আত্মা দেহাদি ভিন্ন হইলে মরণের পরেও তাহার ' 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে। নচিকেতার অনন্তর প্রশ্ন অর্থাৎ 
আত্মার ষথার্থ স্বরূপ জিজ্ঞাসা পরমাত্মা বিষয়ক প্রশ্ন__ইহা 
কল্পন! করা যাইতে পারে না। কারণ, প্রতিশ্রুত প্রাথিত 
বর ছুর্জেয় বলিয়া তদুত্তর প্রদান করিতে মৃত্যু আপত্তি 
করিতেছেন,অথচ নচিকেতা তদুপরি আরও একটা ঢুর্জেয়তর 
বিষয়ে প্রশ্ন করিবেন, ইহা! কোন ক্রমেই সম্ভবপর হইতে 
পারে না। মৃত্যু যে ভাবে নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর প্রদান 
করিয়াছেন, মনোযোগ পূর্ববক তাহার পর্যালোচনা! করিলে 
স্প্উই বুঝ! যাঁয় যে, জীবাত্বা ও পরমাত্সী এক, পরম্পর 
ভিন্ন নহে, ইহাই তাহার অভিপ্রেত। তিনি বক্ষ্যমাণরূপে 
প্রশ্নের উত্তর প্রদান করিতে আরম্ভ করিয়াছেন__ 

ঝজ্ব বহা অল্মহমামলন্লি নদাঁবি ঘাম নব যন্্হৃল্তি। 
অহিক্ছন্ধী লক্মান্বত ব্বহ্ন্নি নন্দী মহ্‌ ঝবকীক লত্ীব্সীলিন্সাননূ॥ 


উপনিষৎ ও ভগবদগীতা । ২৫ 


সমস্ত বেদ যে পদের প্রতিপাদন করে, ' সমস্ত তপস্ত। যে 
পদ লাভের সাধন, যে পদ লাভের ইচ্ছায় ব্রন্গচর্ধ্য 
আচরিত হয়, সংক্ষেপে তোমাকে সেই পদ বলিতেছি। 
ওঁকারই সেই পদ। ওঁকার পরমাত্বা বা ঈশ্বরের নাম ও 
প্রতীক। শ্রুতি বলিয়াছেন, গ্মীনিমি রক্প । ওঁকার ব্রহ্ম। 
যোগিযাজ্ঞবঙ্ক্য বলিয়াছেন__ 
আান্য: ঘ ঈহ্রহ: দীন্ধী লাক: সম্বল: আন: | 
প্রণৰ, সেই প্রসিদ্ধ ঈশ্বরের প্রতিপাদক। পতঞ্জলি বলিয়া- 
ছেন। লব্ধ নান্বজ্ম: দব্থ্: | প্রণব ঈশ্বরের প্রতিপাদক। 
প্রদশিত হইয়ীছে যে জীবাত্মা এবং তাহার পরমার্থ স্বরূপ 
বিষয়ে নচিকেতা প্রশ্ন করিষাছেন। মৃত্যু তছ্ভরের প্রারন্তে 
পরমাত্মার কথা বলিয়। জীবাত্মা ও পরমাত্মা অভিন্ন ইহাই 
জানাইয়াছেন। এরূপ না৷ বলিলে মৃত্যুর উক্তরূপ প্রত্যুত্তর 
কোনরূপেই সঙ্গত হযু না। নচিকেতা জীবাত্মীবিষয়ে 
প্রশ্ন করিয়া তাহার উত্তর পাইবার পুর্ববেই বরদানের 
অতিরিক্ত পরমাত্্ বিষয়ে আর একটা প্রশ্ন করিয়া বসিবেন, 
এইরূপ অসঙ্গত কল্পনা করিলেও প্রশ্নের ক্রমানুসারে 
প্রথমতঃ জীবাত্মার কথা বলিয়া পরে পরমাত্নার কথ! 
বলা মৃত্যুর উচিত হইত। প্রথমতঃ পরমাত্মার কথা 
বলা এবং জীবাত্ম! বিষয়ে পৃথকরূপে কোন কথা না বল! 
কোনরূপে সঙ্গত হইতে পারে না। আরও বিবেচনা 
করা উচিত যে ক্ষনে দিবন্দী--এই শ্লোকের কিছু পরে 
কঠবল্লীতেই দ্ৈতের পপ্রতিষেধ, এবং দ্বৈতদর্শীর নিন্দা 
করা হইয়াছে । যথা 
৪ 


২৬ প্রথম লেক্চর। 


মনবইহলামন্খ নস্থ লালাছ্ি জিত্বল। 
ব্যন্ী: » স্যন্থ মক্ছনি য তুদ্থ লালন সজ্যনি ॥ 

শাস্ত্র এবং আচার্য্যোপদেশ-সংস্কত মন দ্বারাই এই ব্রহ্ধ 
্রাপ্তব্য। এই ব্রন্মে অণ্ুমাত্রেও নানা অর্থাৎ ভেদ নাই। 
যে এই ত্রদ্ে অল্প মাত্রও ভেদ দর্শন করে, সে পুনঃপুনঃ 
মৃত্যু প্রাপ্ত হয়। ক্নে দিন্ন্লী এই বাক্যে জীবাত্মা ও 
পরমাত্মার বাস্তবিক ভেদ অভিপ্রেত হইলে পূর্বাপর 
বিরৌধ উপস্থিত হয়। অতএব কঠবল্লীর তাৎপর্য্য 
অদ্বৈতবাদে, দ্বৈতবাদে নহে, ইহা স্থির হইল। 

মুণ্ডকোপনিষদের ক্বা স্বন্থী এই বাক্যটী আপাততঃ 
ক্প্টতর বলিযা প্রতীয়মান হইলেও উহা কঠবল্লীর ক্ষন 
দিন্রন্দী এই বাঁক্যের সমানার্থক, ইহা! বেশ বুঝা যায়। 
স্থতরাং কঠবলীর ক্ষন দিনবব্নী এই বাক্যের ন্যায় মুণ্ডকোপ- 
নিষদের দ্বা স্ৃতন্থা এই বাক্যও দ্বৈতবাদ প্রতিপাদক ন৷ 
হুইয়! অদ্বৈতবাদেরই প্রতিপাদক হইবে, ইহা সহজেই 
অনুমান করা যাইতে পারে। ৈতবাদীরা অর্থাৎ জীবাত্ব। 
এবং পরমাত্নার ভেদবাদীর! ব্বা স্বদক্থা এই মন্ত্রটীকেই 
তাহাদের অনুকুলে অকাট্য প্রমাণ বলিয়া বিশ্বাস করেন 
এবং তাহার উপরই সমধিক নির্ভর করেন সত্য, কিন্ত ্বা 
ঘা মন্ত্রটা দ্বৈতবাদের অর্থাৎ জীবাত্বার ও পরমাত্মার 
তেদের অকাট্য প্রমাণ হওয়াত দুরের কথা, উহা 
আদৌ প্রমাণই হয় না, আশ্চর্ষ্যের বিষয় এই যে ততপ্রতি 
তাহারা লক্ষ্য করেন না। কেন প্রমাণ হয় না, তাহ! 
প্রদর্শিত হইতেছে। জীবাত্মা ও পরযাত্মা স্বা স্তন্ণা এই 


উপনিষত ও তগরদগীতা।। ২৭ 


মন্ত্র গ্রতিপাগ্ঘ নহে, অন্তঃকরণ সত্ব এবং জীবাত্বাই এই মন্ত্র 
গ্রতিপাগ্ভ। ইহা কপোল কল্পিত ব্যাখ্যা নহে। বেদেই 
মন্ত্রী এঁরপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। পৈঙ্গিরহ্ ব্রাঙ্গণে 
ম্ত্রটার বক্ষ্যমাণরূপ ব্যাখ্যা দেখিতে পাওয়া যায়। 

নবীহন্ম: ঘিচ্যন্ব ব্আাহন্লীনি অন্ন অনস্মলন্ীগলি- 
্বান্তীন্মলস্বনবন্মী$লি দহ্ঘনি প্হ্বাইনী বন্রইলক্লামিনি| 

অর্থাৎ নহীহন্য: ছি্ন্ধ ভ্ঞান্বন্মি এতদ্দ্বারা সত্ব 
অর্থাৎ অন্তকরণের ফলভোতুত্ব বলা হইয়াছে। গ্মনস্- 
রন্থীগলি্বাব্মমীনি ইহার অর্থ এইযে, অন্য ভোক্তা নহে 
কিন্তু দ্রষী অতএব এই দুইটা পাখী জীবাত্া ও পরমাত্থা 
নহে। অন্তঃকরণ ও জীবাত্ম!। পৈঙ্গিরহস্ত ত্রাহ্মণে এই 
রূপে স্বা স্বত্থাঁ মন্ত্রীর ব্যাখ্যা করিযা পরে আরও ম্প$উ 
করিয়া বলা হইয়াছে। 

নইনন্‌ বজ্র বল ক্র সহ্লি ক্মগঘ ঘী$ঘ আাহীহ্‌ তদকুভা 
ব ইন্সপ্হ্নাননী বব্নববলক্লান্িনি। 

অর্থাৎ বদ্দারা স্বপ্নদর্শন সম্পন্ন হয, সেই অন্তঃকরণের 
নাম সত্ব, যে শারীর অর্থাৎ জীবাত্বা দ্রষ্টা, তাহার নাম 
ক্ষেত্রজ্ঞ। অতএব অন্তঃকরণ ও জীবাত্বা, যথাক্রমে সন্ত 
ও ক্ষেত্রজ্ঞ। অচেতন অন্তঃকরণেব ভোক্ৃত্ব কিরপে 
সম্ভবপর হইতে পারে এই আশঙ্কার উত্তরে ভগবান্‌ শঙ্করা- 
চারধ্য বলিয়াছেন, যে__ 

নষ স্বনিব্বননত্য বন্তহ্য লীল্গুর অন্্মাদীলি দন্ন্না, 
ন্বিন্নস্থি ঈননহ্ম বনন্রব্যানীনুল লক্ষব্বলাননাম্্ব অছমা- 
মীনি। নহগ্ধ বুত্বাহিনিল্দিযাননি বন শীক্ষজলজ্যাহীদঘলি | 
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অর্থাৎ অচেতন অন্তঃকরণের ভোক্তৃত্ব বলা উক্ত মান্তরে 
উদ্দেশ্য নহে, কিন্তু চেতন ক্ষেত্রজ্ঞের অভোভ্ূত্ব এবং ত্রন্ধা- 
স্বভাবত্ প্রতিপাদন করাই তাহার উদ্দেশ্ট। চেতন ক্ষেত্রজ্ঞের 
অভোক্ৃত্ব এবং ব্রহ্মস্বভাবত্ব বুঝাইবার জন্য ক্ষেত্রজ্ৰের 
উপাধিভূত স্থখাদি বিকারযুক্ত অন্তঃকরণে ভোভ্তত্বের 
আরোপ কর! হুইয়াছে। কেনন! অন্তঃকরণ এবং ক্ষেত্রজ্জের 
অবিবেক নিবন্ধন ক্ষেত্রজ্ঞে কর্তৃত্ব তোকুত্ব কঙ্লিত হয় মাত্র । 
সখাগ্ভাকারে পরিণত বুদ্ধিসত্বে চিত্প্রতিবিন্ব পতিত হয় 
বলিয়! চিতের ভোক্তুত্ব গ্রতীতি হইয়া থাকে। স্থৃতরাং উহা 
আবিগ্ক ভিন্ন কোন ক্রমেই পারমার্থিক হইতে পারে না। 

স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন, যে বেদের যথার্থ অর্থ 
বুঝিতে হইলে কিরূপ সাবধানতা, ধীরতা ও বহুদর্শিতার 
আবশ্যক । এবং তাহার কিঞ্চিম্মাত্র ক্রুটী হইলে কিরূপ 
বিপরীত অর্থ পরিগ্রহ হইয়া! অনর্থের হেতু হুয়। বেদজ্ঞ 
আচাধ্যদিগের মতে যে বাক্য জীবের ব্রহ্মভাব বে।ধক, 
সেই বাক্যই জীবব্রন্মের ভেদবোধক রূপে প্রতীয়মান 
হওয়া বিপরীত অর্থ বোধের উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত । বেদতাৎপর্ধ্য- 
বেত্তারা যথার্থ বলিয়াছেন যে__ 

বিঈন্তক্ঞস্থনাক্বকী লাম দন্বহি্বনি। 

এ আমাকে প্রহার করিবে, এই বিবেচনায় বেদ অল্প- 
বিদ্যদ্িগকে ভয় করেন । তীহারা আরও বলিয়াছেন, যে__ 
দ্রীল্বানহানৃষ্চ: ছজ্ছী$ন্মা জন লনিল্‌। 

পূর্বাপর পর্ধ্যালোচনা৷ না করিলে শব্দ বিপরীত 
বোধের কারণ হয়। 
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আর এক কথা। পূর্বেই এক প্রকার বলিয়াছি যে 
অদবৈতবাদীর প্রতীয়মান দ্বৈতপ্রপঞ্চ) বন্ধ্যাপুত্র, কৃম্রোম, 
শশশুঙ্গ ও গগন কমলিনীর ন্যায় তুচ্ছ বা অলীক বলেন না। 
তাহারা বলেন, আগন্তক-নিদ্রা-দোষ-জন্য স্বপ্নদৃষ্ট পদার্থ 
যেমন মিথ্যা, অবিদ্যা দোষ জন্য জাগ্রদ্দৃশ্য পদার্ঘও 
সেইরূপ মিথ্যা । একমাত্র ব্রহ্ম পরমার্থনৎ। ব্রহ্ম ভিন্ন 
কোনও পদার্থের পারমার্থিক সততা নাই। পারমার্থিক সতা 
না থাকিলেও জাগতিক পদার্থের ব্যবহারিক সত্তা এবং 
স্বাপ্ন পদার্থের প্রাতীতিক ৰা প্রাতিভাসিক সতা আছে। 
বস্ুগত্যা একমাত্র ত্রহ্মই পরমার্থ সত্য, দ্বৈতপ্রপঞ্চ পরমার্থ 
সত্য নহে। স্বপ্নদৃশ্ঠট পদার্থ যেরূপ স্বপ্রকালে যথার্থ বলিয়া 
বোঁধ হয়, জাগতিক পদার্থও সেইরূপ ব্যবহার দশায় 
অর্থাৎ আত্মতত্ব সাক্ষাৎকারের পূর্বে যথার্থ বলিয়! বোধ 
হয়। ব্রহ্মাবেত্তাদিগের একটা গাথা এই-__ 
ইস্থালসন্মঘী অন্বন্‌ দলাবজীল জক্মিন: | 
নবীজি লন্বইনব দলাব্বব্নাজনিস্বঘান্‌। 
দেহে আত্মবুদ্ধি বাস্তবিক মিথ্যা। মিথ্যা হইলেও 
দেহাতিরিক্ত আত্মার জ্ঞানের পূর্বের উহা! সত্য বলিয়! বোধ 
হয়। সেইরূপ লৌকিক বস্ত্র কল বন্তুগত্যা মিথ্যা হইলেও 
আত্মনিশ্চয় পর্য্যন্ত তাহা সত্য বলিয়াই বোধ হয়। স্বান 
ইন ননিত্যন। আত্মতত্বজ্ঞান হইলে দ্বৈতের বিষ্যমানতা থাকে 
না। ফলতঃ অদ্বৈতবাঁদীরাও ব্যবহার দশাতে জীবেশ্বর ভেদ 
ও দ্বৈতপ্রপঞ্চ এবং পরমাত্মা ও জীবাত্মার উপাস্ত উপাসক 
ভাব স্বীকার করেন। বৈদান্তিক আচার্ধ্যরা বলেন-_ 
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নাাহ্যাযা: ভ্াম্রনীনন্জী জীনক্ান্তণী 
বঘন্ছ দিঅনা ইন লক্বন্ত্ইনলীন সি ॥ 

মায়া নামক কামধেনুর দুইটী বন জীব ও ঈশ্বর। 
এই বসদ্ধয় ইচ্ছানুসারে দ্বৈতরূপ ছুপ্ধ পান করুক। 
অদ্বৈত পাঁরমার্থিক। পারমার্থিক এবং ব্যবহারিক ভাবের 
উদাহরণ লোকেও দেখিতে পাওয়া যায়। যাহার সহিত 
বাস্তবিক আত্মীয়তা নাই, অনেকেই বাধ্য হইয়া তাহার 
সহিতও আত্ীয়ের ন্যায় ব্যবহার করিয়া! থাকেন। এস্থলে 
পারমার্থিক আত্মীয়তা! নাই ব্যবহারিক আত্মীয়তা আছে 
বলা যাইতে পারে। সে যাহা হউকৃ। শ্রুতি বলিয়াছেন_- 

বন স্ি ইননিন মন্লি নহিনহ ছুনৰ ঘহ্নি ঘজ লব 
বজলাকীনামুন্‌ লন জল জ মহহীল্‌। 

যকালে দৈতের ন্যায় হয়, তৎকালে একে অন্যকে 
দর্শন করে, যৎকালে সমস্ত বস্তু আত্মাই "হয়, তখন 
কাহার দ্বারা কাহাকে দেখা যাইতে পারে। অতএব 
অছৈতবাদ এবং ব্যবহারিক দৈতবাদ উভয়ই শ্রুতিসিদ্ধ। 
স্থুতরাং উপনিষদে উপাস্ত উপাদক ভাবে পরমাতা ও 
জীবাত্্ার ভেদ নির্দেশ থাকা কিছুই বিচিত্র নহে। উহা 
অবশ্যই থাকিবে। তদ্দারা অদ্বৈতবাদের কোনও ক্ষতি 
হইতে পারে না। অর্থাৎ দ্বৈতবাদের অনুকূল বাক্য দ্বার! 
অদ্বৈতবাদ প্রত্যাখ্যাত হইতে পাঁরে না। কেননা, ব্যাব- 
হারিক দ্বৈতাবস্থা অদ্বৈতবাদীদিগেরও অনুমত। ব্যাব- 
হারিক দ্বৈতাবস্থা, পারমার্থিক অদৈতাবস্থার বিরোধী হইতে 
পারে না। এখন স্থৃধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে দ্বৈত 
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বাদীদিগের আপি আপাততঃ রমণীয় হইলেও উহ! ভিত্তি- 
শুন্য এবং অকিঞ্চিৎকর। 

সকলেই অবগত আছেন যে সমস্ত বিষয়ে ব্রা্মণেরাই 
আগচাধ্য, ব্রাহ্মণদিগের নিকট অপরাপর জাতি উপদেশ 
গ্রহণ করেন। কিন্তু কোন কোন আধ্যাত্মিক বিষয়ে 
তাহার ব্যতিক্রমও পরিদৃষ্ট হয়। অর্থাৎ কোন কোন 
আধ্যাত্মিক বিষয় ক্ষত্রিয়ের! প্রথম অবগত ছিলেন। 
তাহাদের নিকট উপদিক্ট হইয়া পরে ব্রাহ্মণের উহা 
জানিতে পারেন। এক সময়ে পঞ্চাল দেশে একটী সভা 
হইয়াছিল। গৌতম গোত্র আরুণির পুন্র শ্বেতকেতু এ 
" সভায় উপস্থিত হইয়াছিলেন। পঞ্চালাধিপতি জৈবলি 
অর্থাৎ জীবলের পুত্র মহারাজ প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন। কুমার, পিতা তোমাকে অনুশিষ্ট 
অর্থাৎ শিক্ষিত করিয়াছেন? শ্বেতকেতু বলিলেন হ! 
মহারাজ, আমি অনুশিক্ট হইয়াছি। রাজা। বলিলেন, তুমি 
কি অবগত আছ যে এই লোক হুইতে প্রজারা উর্ধে 
কোথায় গ্রমন করে? শ্বেতকেতু বলিলেন আমি ইহ 
অবগত নহি। রাজা বলিলেন প্রজীরা এই লোক হইতে 
পরলোকে গমন করিয়া কিরূপে পুনর্বার ইহলোকে 
প্রত্যাবর্তন করে, তাহা জান কি? শ্বেতকেতু বলিলেন 
না তাহা জানিনা । রাজা বলিলেন পরলোক গমনের 
দুইটা মার্গ বা পথ আছে দেবযান ও পিতৃযাঁণ। জ্ঞানযুক্ত 
কর্মানুষ্ঠায়ীর! দেবযানে, কেবল কর্মানুষ্ঠাযীরা' পিতৃযাঁণে 
গমন করেম। পরলোক গমনের পথ কিছু দূর পর্য্যস্ত 
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একরূপ থাকিয়া পরে দেবযান ও পিতৃযাণরূপে দ্বিধা 
বিভক্ত হইয়াছে। স্থৃতরাং জ্ঞানী ও কন্ষ্মী ইহারা প্রথমতঃ 
এক পথে এক সঙ্গে গমন করিয়া পরে পৃথক্‌ পৃথক্‌ পথে 
গমন করেন। এই দেবযান ও পিতৃযাঁণের ব্যাবর্তনা 
অর্থাৎ ইতরেতর বিষোগস্থান; যেস্থানে উভয় পথ পৃথক্‌ 
হইয়াছে, তাহা কি তুমি অবগত আছ? শ্বেতকেতু বলি- 
লেন, না ভগ্বনূ, আমি তাহা অবগ্ণত নহি। রাজা আবার 
জিজ্ঞাসা করিলেন, অনবরত বহু লোক ইহলোক হইতে 
পরলোকে যাইতেছে, ইহাতে এই পরলোক কেন পরি- 
পূর্ণ হয় না, তাহা কি তুমি অবগত আছ। শ্বেতকেতু 
বলিলেন, ভগবন্‌ তাহাঁও আমি অবগত নহি। রাজা 
পুনরপি জিজ্ঞাা করিলেন, জল, কিরূপে পঞ্চমী আহু- 
তিতে পুরুষাখ্যা। প্রাপ্ত হয়, তাহা জান? উত্তর হইল 
না তাহাও জানি না। 
পর্ধলরাজ বলিলেন যে, যদি এ সমস্ত কিছুই জান না, 
তবে কিরূপে বলিয়াছিলে যে আমি অনুশিষ্ট অর্থাৎ 
1 যে এসমস্ত জানিতে পারে না, সে 
. কিরূপে বিদ্দর্গের নিকট নিজেকে শিক্ষিত বলিয়া পরি- 
; চয় দিতে পারে। পঞ্চালরাজের এইরূপ তিরস্কার দুঃখিত 
হইয়া শ্বেতকেতু পিতার নিকট উপস্থিত হইলেন। দুঃখের 
সহিত পিতাকে বলিলেন, ভগবন্‌, আপনি আমাকে অনু- 
শি অর্থাৎ শিক্ষিত না করিয়াই বলিয়াছিলেন যে 
তোমাকে অনুশিষ্ট করিয়াছি। দুর্বৃত্ত পঞ্চালরাজ আমাকে 
পাঁচটা প্রশ্ন করিয়াছিলেন, আমি তাহার একটারও উত্তর 
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করিতে পারি নাই। গৌতম আরুণি, 'পুজ্রের নিকট 
সমস্ত অবগত হইয়া! বলিলেন যে, তুমি উত্তর করিতে পার 
নাই, এতদ্দার! বুঝিবে যে আমিও এই সকল প্রশ্নের উত্তর 
করিতে সক্ষম নহি। কেননা, তুমি প্রিয়পুত্র। আমি যদি 
এ সমস্ত জানিতাম, তবে অবশ্যই তোমাকে তদ্িষয়ে উপ- 
দেশ করিতাম। বস্ততঃ আমি ইহার কিছুই জানিনা । আমি 
জানিয়! শুনিয়া তোমার নিকট গোপন করিয়াছি, আমার 
সম্বন্ধে এতাদৃশ অন্যথাভাবের পরিপোষণ বা আশঙ্কা 
করিও না। পুত্রকে এইরূপে সান্তনা করিয়া আরুণি পঞ্চাল- 
রাজের নিকট উপস্থিত হইলেন। পঞ্চালরাজ যথাবিধি 
গৌতমের অর্চনা করিয়া যথোচিত আতিথ্য সৎকার করি- 
লেন। এদিন বিশ্রাম করিয়া পরদিন রাজ! সভাস্থ হইলে 
গৌতম তাহার নিকট উপস্থিত হইলেন। রাজা বলি- 
লেন, ভগবন্‌ গৌতম, মনুষ্যের প্রয়োজনীয় গ্রামাদি বিভ্ত 
আপনি আমার নিকট প্রার্থনা করুন্। আমি আপনার 
প্রার্থনা পূর্ণ করিব। গৌতম বলিলেন, মহারাজ, মানুষ- 
বিত্ত তোমারই থাকুক। আমি মানুষবিভ্ত প্রার্থনা করি 
না। আমার পুত্রের নিকট যে পাঁচটা প্রশ্ন করিয়াছিলে, 
তাহারই উত্তর বল। ইহাই আম'র প্রার্থনা। গৌতম 
এরূপ বলিলে রাজা দুঃখিত হইলেন। কিন্তু বিদ্যার্থী 
ব্রাহ্মণের প্রত্যাখ্যান করা অনুচিত, ইহা বিবেচন! করিয্রা 
গৌতমকে দীর্ঘকাল তীহার নিকট বাস করিতে আজ্ঞা 
করিলেন। এবং বলিলেন যে, তুমি আমার নিকট যে 
বিদ্কা জানিতে চাছিতেছ, তদ্বিষয়ে বক্তব্য এই যে, তোমার 
৫ 
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পূর্বের ব্রাহ্মণের সহিত এই বিদ্যার কোন সম্বন্ধ ছিলনা। 
ব্রাহ্মণেরা এই বিদ্যা জানিতেন না, শিষ্যদিগকেও উপদেশ 
করিতেন না। ক্ষত্রিয় জাতিই শিষ্যদিগকে এই বিদ্যার 
উপদেশ প্রদান করিতেন। এতাবৎকাল পর্য্স্ত ক্ষত্রিয়- 
পরম্পরাতেই এই বিদ্যা রক্ষিত ও আবদ্ধ রহিয়াছে। তাহ 
হইলেও আমি তোমাকে এই বিদ্যা প্রদান করিব। অতঃ 
পর এই বিদ্যা ব্রাহ্মণদিগের মধ্যে প্রচারিত হইবে। এবং 
ব্রাহ্মণের! শিষ্যদিগকে এই বিদ্যার উপদেশ প্রদান 
করিবেন। এইরূপ বলিয়া পঞ্চালরাজ প্রবাহণ গৌতম 
আরুণিকে বিদ্যার উপদেশ প্রদান করিলেন। এই আখ্য।- 
য়িকার প্রতি লক্ষ্য করিয়া কোন কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিত 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, ত্রহ্মবিদ্তা আর্ধ্যেরা অবগত 
ছিলেন না । তাহারা উহা! অন্যের নিকট প্রাপ্ত হইয়াছেন। 
কিরূপে এ সিদ্ধান্তের আবির্ভাব হইতে পারে তাহা বুঝিতে 
পারা যায় না। ব্রহ্ষবিষ্ভা বেদোপদিষ্ট, আর্যেরা বৈদিক- 
মতাবলম্বী। স্থতরাং আর্ষ্যের! ব্রহ্মবিদ্ভা জাঁনিতেন না, 
এ কল্পনা একান্ত অসঙ্গত। ক্ষত্রিয় আধ্যজাতি, ক্ষত্রিয়ের। 
যাহ! জানিতেন, তাহা আধ্ব্যেরা জানিতেন না, এ কল্পনার 
সারবন্তা স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন । বৈদিক আখ্যাধিকার 
কিন্তু যাখাধ্য নাই । অভিপ্রেত বিষয়ের উৎকর্ষ খ্যাপনের 
জন্য আখ্যাধ়িকাগুলি পরিকল্পিত হইয়াছে। প্রস্তাবিত 
আখ্যায়িকার যাথার্থ্য স্বীকার করিলেও কেবল পাগলি 
বিদ্যা ব্রাহ্মণের! ক্ষজিষের নিকট শিক্ষা করিয়াছিলেন উক্ত 
আখ্যায়িক! দ্বারা এই মাত্র প্রতিপন্ন হইতে পারে। কেননা 
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এ প্রশ্নীবলী এবং তাহার উত্তরে পঞ্চাগ্ঠরি বিদ্যাই বিবৃত 
হইয়াছে। পঞ্চাগ্রি বিদ্যা কিন্তু প্রকৃত ব্রন্মবিদ্ভা নহে। 
প্রকৃত ত্রহ্মবিদ্তা ব্রাহ্মণের! জানিতেন, এবং উপদেশ 
করিতেন, ভূরি ভূরি আখ্যায়িকাতে ইহা! পরিব্যক্ত রহিয়াছে, 
বাহুল্য ভয়ে তৎসমস্ত উদ্ধৃত হইল না। 

উপনিষৎ গ্রস্থে কৌতুহলোদ্দীপক বিভিন্ন প্রকার 
মনোহর আখ্যাধিক! প্রচুর পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। 
আখ্যারিক! গুলি বর্ণন করিতে গেলে একখানি বৃহৎ গ্রন্থ 
হইয়া পড়ে। অতএব উপনিষদের বিষয় আর অধিক 
আলোচনা না করিয়া ভগবদগীতার বিষয় ছুই একটা কথা 
বলিয়া এ প্রস্তাবের উপসংহার করিব। 

সকলেই জানেন ঘে ভগবদ্ণীতা মহাভারতের অন্তর্ঘত। 
কুরুক্ষেত্রের সমরাঙ্গনৈ কৌরব ও পাঁগুব সৈন্য, যুদ্ধার্থ 
সজ্জিত হইলে প্রতিপক্ষে আত্মীয়বর্গ যুদ্ধার্থ সজ্জিত হইয়াছে, 
যুদ্ধ করিলে আত্মীয় হত্যা করিতে হইবে ইহা! ভাবিয়া 
অঙ্গনের ম্নেহাকুল চিন্তে শ্বশান বৈরাগ্যের ন্যায় ক্ষণিক 
বৈরাগ্যের আবির্ভাব হয়। আত্মীয়দিগের হত্যা কর! 
অসন্গত বিবেচনা করিয়া অর্জুন যুদ্ধ হইতে নিবৃত্ত হওয়ার 
ইচ্ছা প্রকাশ করেন। তৎকালে যে সকল উপদেশ 
দ্বারা ভগৰান্‌ অর্জনের মোহ অপনীত করিয়াছিলেন, 
যুখ্যত তাহাই ভগবদগীতা। গীতামাহাত্স্যে উক্ত 
হইয়াছে__ 

ঘঙ্বাঁলিমহী মাঝী হীন্া মীঘান্বলল্হল: | 
ঘাঘাঁবজ: স্খীমীজা তৃন্ধ নীনাভূন অস্থন্‌॥ 
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সমস্ত উপনিষৎ গাভী, শ্রীকৃষ্জ দহন কর্তা, অর্জুন 
বগম ও স্ুধীগণ ভোক্তা, গীতাম্বৃত উপাদেয় দুগ্ধ। এত- 
দ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে ভগবদগীতা উপনিষদের সার- 
সংগ্রহ মাত্র। স্থতরাং ভগবদগীতা বিষয়ে পৃথক রূপে 
বলিবার কিছু নাই। উপনিষদের বিষয় বলাতেই গীতার 
বিষয়েও বলা হুইয়াছে। বিভিন্ন মতাবলম্বীরা স্বস্ব মতের 
অনুকূলরূপে ব্যাখ্যা করিবার জন্য তগবদগীতার উপর 
ভাষা বা টীকা রচনা করিয়াছেন। তন্মধ্যে শাঙ্কর-ভায্য 
এবং শ্রীধর স্বামীর টীকা এতদ্দেশে সমধিক প্রসিদ্ধ। 
শাঙ্কর-ভাষ্য উপনিষদনুসারী। তাহাতে অদ্বৈতবাদ এবং 
তত্রজ্ঞান মুক্তির কারণ ইত্যাদি ওপনিষদষ্নত সমর্থিত 
হইয়াছে। যদিও অদৈতৃবাদেই শ্রীধর স্বামীর লক্ষ্য, এবং 
ভাষ্যকার ও ভাঁয্-ব্যাখ্যাকারের বাক্য পর্য্যালোচনা করিয়া 
তিনি গীতা ব্যাখ্যা করিতেছেন বলিয়া ভূমিকাতে উল্লেখ 
করিয়াছেন, তথাপি ছুই এক স্থানে ভাষ্যকারের মতের সহিত 
তাঁহার মতের একতা রক্ষিত হয় নাই। একটা উদাহরণ 
দেওয়া যাইতেছে। অর্জন প্রশ্ন করিলেন, নিগুণোপাসক ও 
সগ্ডণোপাঁসকের মধ্যে অর্থাৎ জ্ঞানী ও ভক্তদিগের মধ্যে 
কাহারা শ্রেষ্ঠ £ ভগবান্‌ উত্তর করিলেন যে মগডণোপাসক 
শ্রেন্ঠ। নিগুপোপাসক আমাকেই প্রাপ্ত হয়। শ্রীধর স্বামী 
ইহার যথাশ্রুত অর্থ অবলম্বন করিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
যে নির্ভণোঁপাক অপেক্ষা সগুণোপাসক শ্রেষ্ঠ ইহাই 
ভগবানের মত। উপনিষদে ত্রহ্ষপ্রীপ্তির অর্থ ব্রন্ষস্বর্ূপ 
হওয়া। জীব স্বভাবত্ঃ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন না হইলেও 
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অবিদ্যারূপ আবরণ থাকায় ব্রহ্মভাব অগপ্রতীত থাকে। 
বিষ্ভা দ্বারা অবিষ্ভা আবরণ নিবারিত হইলে ত্রহ্মভাৰ 
প্রতিভাত হয়। ইহারই নাম ব্রহ্ষপ্রাপ্তি। ভগবানও স্থলাস্তরে 
বলিয়াছেন। 

তাহা: বল্মী হন ত্বানী লাম লি মনম্‌। 

অর্থাৎ চতুর্বিধ ভক্তই উদার। জ্ঞানী কিন্তু আত্মাই। 
ইহা! আমার মত। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য এতদনুসারে ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন যে 

লাম দাঘুলন্নি লন্ব্বভ্ঘা হন মনরন্নি। নি লন 
হ্বভৃনাষাঁ বলা যুন্ধনলললমুজনল ভা বষ্মতনি | 

অর্থাৎ আমাকেই প্রাপ্ত হয় কিনা আমার স্বরূপই 
হয়। যাহারা আমার স্বরূপ হয়, তাহাদের সম্বন্ধে শ্রেষ্ঠত্ব 
অশ্রেষ্ঠত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারেনা । এইরূপে শঙ্করাচার্ধয 
নিগ্তণোপাসকদিগকে প্রন্মের অতীত বলিয়া তাহাদিগকে 
এত উচ্চস্থানে স্থাপিত করিয়াছেন যে তাহাদের সহিত 
অন্যের তারতম্য বিচার একদা অসম্ভব । নিগুণোপাঁসকেরা 
ব্রহ্ম স্বরূপ হন্‌। স্ৃতরাং নিগুণোপাসক এবং সগুণোপা- 
সকের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ এই প্রশ্নের অর্থ প্রকারান্তরে 
এইরূপ পর্যবসিত হইতেছে যে সগুণ ব্রন্মোপা- 
সক এবং নির্ভণ ব্রহ্ম এ উভয়ের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ। 
এরূপ প্রশ্নের ওুচিত্যানৌচিত্য স্তুধীগণ বিবেচনা 
করিবেন। ইহাও বিবেচনা কর! উচিত যে ভক্তি জ্ঞানের 
কারণ। ভক্তি ভিন্ন জ্ঞান হয় না। স্থৃতরাং জ্ঞান উপেয় 
বা প্রাপ্য, ভক্তি উপায় বা প্রাপক । উপায় ভিন্ন উপেয় 


৩৮ প্রথম লেকৃচর। 


হয় না। এইজন্য ভগবান ভক্তদিগকে শ্রেষ্ঠ বলিলেও বলিতে 
পারেন। কারণ, এইরূপ প্রসংশা দ্বারা প্রলোভিত হইলে 
লোক ভক্তি বিষয়ে উন্মুখ হইবে। ভক্তি হইলে জ্ঞান, 
এবং জ্ঞান হইলে মুক্তি হইবে। এইরূপ অভিপ্রায়ে উপেয় 
অপেক্ষা উপায়ের প্রশংসা ভগবান্‌ অন্যত্রও করিয়াছেন। 
সন্ন্যাস আর কর্মযোগের মধ্যে সন্ন্যাস উপেয় এবং 
কর্দমযোগ উপায়। তাহাও ভগবানই বলিয়াছেন। যথা, 

বল্সাবন্ত লস্থানবান্থী তূংব্বলামূনযীনন:। 

যীমন্ুবী স্বলিনক্্ ল স্বিইঘাদিনাজ্ছলি ॥ 

অর্থাৎ কর্মমযোগ ভিন্ন সন্ন্যাস পাওয়া অশক্য বা অস- 

স্তব। কর্ম্মযোগ দ্বারা চিত্শুদ্ধি হইলে সন্যাসী হইয়া 
অচিরকালে ত্রন্মের অধিগতি কিন৷ সাক্ষাৎকার লাভ করা 
যায়। এস্থলে ব্রহ্মাধিগতি ফল, তদ্ুপাঁয় সন্ন্যাস, তন্ুপায় 
কর্মঘোগ। স্ৃতরাং কর্মযোগ অপেক্ষা সন্গ্যাসের শ্রেষ্ঠতা 
নির্বিবাদ। পক্ষান্তরে কর্্মযোগ দ্বার! চিত্তশুদ্ধি হইলে 
অচিরকালে সন্ন্যাস প্রাপ্ত হওয়! যাঁয়। এই ব্যাখ্যা অবলম্বন 
করিলেও কর্্মযোগ অপেক্ষা সন্গ্যাসের শ্রেষ্ঠত। অপ্রতিহত- 
ভাবে প্রতিপন্ন হয়। ভগবান্‌ কিন্তু সন্াস অপেক্ষা 
কর্মযোগের প্রশংসা করিয়াছেন। যথা, 

ঘন্সাব: জন্মনীমস্্ লি:স্ববঘন্বান্রশী | 

নধীন্ত জন্মাবল্লাঘান্‌ জন্মনীমী নিজিনী ॥ 

সন্ন্যাম এবং কর্ম্মযোগ উভয়ই নিঃশ্রেয়সকর। এ উভ- 

য়ের' মধ্যে কর্মসন্ন্যান অপেক্ষা কর্মযোগ শ্রেষ্ঠ। এ 
প্রশংমা অবশ্য মন্ন্যাসের অনধিকারী মন্দাধিকারীর পক্ষে । 


উপনিষত ও ভগবদগীতা । ৩৯ 


তাহ! হইলেও প্রকৃত স্থলেও এরূপ বলা উচিত। অর্থাৎ 
নির্তণোপাসনার অনধিকারী মন্দাধিকারীর পক্ষে নিরণো- 
পাঁদক হইতে সগ্ডণোপাসক শ্রেষ্ঠ ইহা ভগবানের অভিপ্রেত। 
এইরূপ বিবেচন! করাই স্থসঙ্গত। 

আর একটা স্থল প্রদর্শিত হইতেছে। তক্তি ও জ্ঞান 
যুক্তির জন্য অপেক্ষিত তদ্বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
কারণ, তক্তি ভিন্ন জ্ঞান এবং জ্ঞান ভিন্ন মুক্তি হয় না। 
এখন প্রশ্ন হইতেছে যে, জ্ঞানই মুক্তির কারণ কি ভক্তিই 
মুক্তির কারণ? কেনন! জ্ঞান মুক্তির কারণ হইলেও 
ভক্তি জ্ঞানের কারণ বলিয়া মুক্তি বিষয়ে পরম্পর! ভক্তির 
উপযোগিতা থাকিতে পারে। পক্ষান্তরে ভক্তি মুক্তির কারণ 
হইলেও জ্ঞান ভক্তির অবান্তর ব্যাপাররূপে পরিগণিত 
হইতে পারে। শ্রীধরম্বামী বলেন যে ভক্তিই মুক্তির কারণ। 
জ্ঞান ভক্তির অবান্তর ব্যাপার মাত্র । যেমন জাস্ট: মন্নি 
এম্থলে কাষ্ঠ পাকের করণ, জ্বালা তাহার অবান্তর 
ব্যাপার, সেইরূপ ভক্তি মুক্তির করণ, জ্ঞান তাহার 
অবান্তর ব্যাপার। এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিবার জন্য 
তিনি বলেন, ঃ 

ত্বক: ঝ সহ: সাথ মনসা লম্যনলন্যাঘা । 

সেই পরম পুরুষ অনন্য ভক্তিদ্বারা লত্য। এন্থলে 
মঙ্কত্া এই করণ বিভক্তি নির্দেশে আছে স্থৃতরাং ভক্তিই 
সাধকতম। এই সিদ্ধান্তও শঙ্করাচার্য্যের মতানুসারী হয় 
নাই। শঙ্করাচার্য্ের মতে জ্ঞানই সাক্ষাৎ মুক্তির হেতু। 
ভক্তি পরম্পরা সাধন মাত্র । শ্রীধর স্বামীর দিদ্ধান্ত কত- 


8০ প্রথম লেক্চর । 


দুর সঙ্গত তাহাও স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন। ভগবান্‌ 
বলিয়াছেন,__ 
নমাঁ বননযুজ্লানাঁ মজনা দীনিদুতন্মল্‌। 
হহালি ভুত্বিবীন ন বল লাব্ঘঘান্তি ন। 
যাহার! গ্রীতিপূর্বক ভজন করে, তাহাদিগকে আমি 
সেই বুদ্ধিযোগ প্রদান করি, যদ্দারা তাহারা আমাকে 
প্রাপ্ত হয়। এখাঁনে ধন এই করণ বিভক্তি নির্দেশ আছে। 
স্থতরাং মন্বঘা এই করণ বিভক্তি নির্দেশ আছে বলিয়! 
তক্তিই মাধকতম, একথা বলা যাইতে পারে না। 
নক্সা লাললিানানি ঘানন্‌ যম্বাজ্সি নহ্তরন: | 
ভক্তি দ্বার আমাকে যথার্থরূপে জানিতে পারে। এস্থলে 
তক্তি জ্ঞানের হেতু বা করণ ইহাই স্পষ্ট বলা হইয়াছে। 
নক্ঘি ত্বানল ঝনথ দনিললিত্ত নিতযান। 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্র বস্তৃস্তর ইহ জগতে নাই । ভক্তির 
শ্রেষ্ঠতা এখানে স্বীকৃত হইল না। জ্ঞানের শ্রেষ্ঠতাই 
স্পষ্ট মুখে বলা হইল। উপনিষদেও জ্ঞানকেই ঘুক্তির হেতু 
বলা হইয়াছে। যথা__ 
যত ব্বদ্মনহান্জা্ রভঘিষ্ঘন্লি লানভা: । 
নহা ইনলবরিক্সায তত্ব্যান্ধী নিহ্ঘনি । 
যখন মনুষ্বেরা চর্দের ন্যায় আকাশকে বেষ্টন করিবে, 
তখন পরমাস্মব-জ্ঞান ভিন্নও ছুঃখান্ত অর্থাৎ যুক্তি হইবে। 
ইহার তাৎপর্য এই যে আকাশ বেষ্টন করাও সম্ভব নাই। 
জ্ঞান ভিন্ন যুক্তিও সম্ভব নাই। 
নঈহ বিহিলা অনিন্বন্থুলনি নান্য: দন্যা নিত্য মলা) 


উপনিষতৎ ও ভগবদগীতা । ৪১ 


পরমাত্মীকে জানিযাই ম্বত্যুকে অতিক্রম করা যায় 
এবিষয়ে অন্য উপায় নাই। এ শ্রতিতে জ্ঞান ভিন্ন অন্য 
উপায়ে যুক্তি হয় না ইহা স্প্ট বলা হইয়াছে। ভক্তি 
জ্ঞানলাভের হেতু, ইহাও উপনিষদে উক্ত হইয়াছে যথা__ 
ঘহ্য ইতর হা মধ্যমা ইন লঘা হুহী। 
নব্ঘন জ্বঘিনা স্মঘা: সক্ামন্ী লন্বান্মন: ॥ 
দেবতা এবং গুরুতে যাহার পরমা ভক্তি আছে, সেই 
মহাত্বার সম্বন্ধেই এই উপদিষ্ট অর্থ প্রকাশ পায়। অর্থাৎ 
ভক্তি থাকিলেই ওপনিষদ জ্ঞানের আবির্ভাব হয়। স্মরণ 
করিতে হইবে যে ভগবদগীত।৷ উপনিষদের সারসংগ্রহ | 
যে সকল ভগবদ্বাক্য এবং উপনিষদ্বাক্য উদ্ধৃত হুইল, 
তাহার তাৎপর্য পর্য্যালোচনা করিয়া পূজ্যপাদ শঙ্করাচাধ্য 
এবং শ্ীধরস্বামী এই উভয়ের মতের মধ্যে কোন্‌ মত 
সমধিক সমীচীন ও যুক্তিযুক্ত, কৃতবিদ্যমগ্ডলী তাহার 
মীমাংসা করিবেন। আমি এবিষয়ে আদার ব্যাপারীর 
জাহাজের চিন্তায় কাষ কি উদয়নাচাধ্যের এই উক্তির 
প্রতিধ্বনি করিয়! নিবৃত্ত হইলাম। 


দ্বিতীয় লেক্চর। 





বেদান্তের অনুবন্ধ 


বেদব্যাসের শারীরক সুত্র ঝা ত্রহ্মসূত্র বেদান্ত দর্শনের 
মূল গ্রন্থ। ব্রহ্মসূত্রের অনেকগুলি ভাষ্য এবং বৃতি আছে। 
তন্মধ্যে পূজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্যের ভাষ্য সাধারণ্যে সমাদূত। 
বৈষ্ণব সম্প্রদায় শ্রীভাঘ্য প্রভৃতি বৈষ্ণব ভাষ্ের এবং শৈব 
সম্প্রদায় শৈব ভাগ্যের আদর করিয়া থাকেন। শাস্কর ভাষ্ু 
প্রসন্ন ও গম্ভীর। শশ্করাচার্য্যের লিপিকৌশল স্প্রসিদ্ধ । 
অতি কঠিন বিষয় জলের মত সরল ভাবে বুঝাইবার ক্ষমতা 
তাহার অতুলনীয়। শাঙ্কর ভাষ্বের অনেক টাকা আছে। 
তন্মধ্যে বাচস্পতি মিশরের ভামতী নান্নী 'টাকা অতীব উপা- 
দেয়। এই টীকা নাতিবিস্তৃত, প্রগাঢ় ও সারগর্ভ। 
বাচম্পতি মিশরের প্রগাঢ় পাগ্ডি্ত্য এবং অত্যাম্র্্য লিপি- 
চাতুর্ধ্য প্রখ্যাত, তদ্বিষয়ে বাক্যব্যয় অনাবশ্যক | অমলানন্দ 
যতির বেদান্তকল্পতরু, ভামতীর একখানি উত্কৃ টাকা । 
অপ্যদীক্ষিতের বেদান্তকল্পতরুপরিমল, বেদান্তকল্পতরুর 
উপাদেয় 'টাকা। বেদাত্তকল্পতরুপরিমলেরও একখানি 
টাকা আছে। তাহার নাম আভোগ । এততিন্ন শাঙ্কর- 
মতানুযায়ী বিস্তর প্রকরণগ্রস্থ আছে। প্রকরণগ্রন্থের সংখ্যা 
করা৷ দুঃসাধ্য । অধিকাংশ প্রখ্যাত পঞ্ডিতবর্গ শাঙ্করমতের 


বেদান্তের অনুবন্ধ । ৪৩ 


অনুবর্তন এবং তাহার পরিষ্কারচ্ছলে বিস্তর গ্রস্থ লিখিয়া- 
ছেন। পৃজ্যপাঁদ শঙ্করাচার্ধ্য নিজেও উপদেশসাহত্রী, আত্ম- 
জ্ঞানোপদেশবিধি ও বিবেকচুড়ামণি প্রভৃতি অনেক গুলি 
প্রকরণগ্রস্থ রচনা করিয়াছেন। শঙ্করাচার্য্যের প্রকরণগ্র্থ 
ভিন্ন, সদানন্দ যোগীন্দরের বেদাস্তসার, ধর্মরাজ অধ্বরীন্দ্রের 
বেদান্তপরিভাষা, ভারতী তীর্থ বিদ্যারণ্য মুনীশ্বরের পঞ্চদশী, 
মধুসুদন সরন্বতীর অদ্বৈতসিদ্ধি, চিৎস্থখ মুনির তত্বপ্রদীপিক। 
এবং হ্র্ষমিশ্রের খণ্ডনখণ্ুথাগ্ প্রভৃতি প্রকরণগ্রন্থ সমধিক 
প্রসিদ্ধ ও উৎকৃষ্ট। প্রায় সমস্ত প্রকরণগ্রস্থের অত্যুৎকউ 
টাকাগ্রন্থ দেখিতে পাওয়া যায়। 

বেদান্ত দর্শনের সুত্র সংখ্যা সকল ভাষ্যকারের মতে 
একরূপ নহে। একজন ভাখ্মকার যাহা এক সুত্র বলিয়া 
বিবেচন! করিয়াছেন, হয় ত অপর ভাষ্যকারের মতে তাহা 
এক সুত্র নহে ছুই সৃত্র। এইরূপে মতভেদে সূত্র সংখ্যার 
ন্যুনীধিক্য হইয়াছে । পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্ের মতে বেদান্ত- 
দর্শনে ৫৫৫টা মূত্র আছে। সুত্রগুলি চারি অধ্যায়ে এবং 
প্রত্যেক অধ্যায় চারি পাদে বিভক্ত। অধ্যায় চতুষ্টয় 
যথাক্রমে সমম্বয়াধ্যায়, অবিরোধাধ্যায়, সাধনাধ্যায় ও 
ফলাধ্যায় নামে আখ্যাত। প্রথমাধ্যায়ে ব্রহ্ম বিষয়ে বেদান্ত- 
বাক্য ও পদের সমন্বয় ব্যাখ্যাত হইয়াছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
ব্যাখ্যাত-বেদান্তসমন্থয়ের বিষয়ে শাস্তীন্তর বিরোধ এবং 
কতিপয় শ্রতির সন্ভাবিত পরম্পর বিরোধ পরিহৃত 
হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে ব্রহ্ষজ্ঞানের সাধন এবং চতুর্ধ 
অধ্যায়ে ব্রহ্মজ্ঞানের ফল বিচারিত হুইয়াছে। 
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স্পউ-লিঙ্গ অর্থাৎ যে সকল বাক্যের ব্রহ্মপরত্ব নিশ্চয় 
করিবার হেতু স্প্ট প্রতীয়মান হয়, .প্রথমাধ্যায়ের প্রথম 
পাদে তাদৃশ বেদান্ত-বাক্যের সমন্বয় অর্থাৎ ত্রহ্মপরত্ব 
নিরূপণ করা হইয়াছে । যে সকল বাক্যে ব্রন্মলিঙ্গ স্পট 
প্রতিভাত হয় না, দ্বিতীয় ও তৃতীয় পাদে তাদৃশ বাক্য- 
সকলের ব্রন্ধ বিষয়ে সমন্বয্র সমর্থিত হইয়াছে । তন্মধ্যে 
উপাস্তত্রক্-বিষয়ক বাক্য সকল দ্বিতীয় পাদে এবং জ্বেয়- 
ব্রহ্ম-বিষয়ক বাক্যাঁবলী তৃতীয় পাদে আলোচিত হইয়াছে । 
চতুর্থ পাঁদে অব্যক্ত প্রভৃতি কতিপয় সন্দিগ্ধার্থ পদ 
বিচারিত হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে সাংখ্য- 
বৈশেষিকাদি দর্শনের এবং তভদ্দর্শনোক্ত যুক্তির সহিত 
বেদান্ত সমন্বয়ের অবিরোধ প্রতিপাঁদিত হইয়াছে দ্বিতীয়- 
পাদে সাংখ্য বৈশেষিকাদি দর্শনের দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে। 
তৃতীয় পাদের প্রথমাংশে পঞ্চমহাঁভূত-বিষয়ক শ্রুতির ; 
শেষাংশে জীববিষয়ক শ্রুতির এবং চতুর্থ পাদে লিঙ্গশরীর- 
বিষয়ক শ্রর্গতর অবিরোধ প্রতিপাদ্দিত হইয়াছে । তৃতীয়া- 
ধ্যায়ের প্রথম পাদে সংসারগতির প্রকারভেদ নিরূপণ 
দ্বারা জ্ঞানসাধন বৈরাগ্য, দ্বিতীয় পাদে নল্লমমি এই 
মহাবাক্যের অর্থবোধের উপযোগি-তৎ ও ত্বং পদার্থের 
নিরূপণ, তৃতীয় পাদে ব্রন্মোপাসনাতে ভিন্ন.ভিম্ন শাখাগত- 
গুণের উপসংহার এবং চতুর্থ পাদে জ্ঞানের বহিরঙ্গসাধন 
আশ্রম কর্্মাদি এবং অন্তরক্গনাধন শম দমাদি নিরূপিত 
'হুইয়াছে। চতুর্থাধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবন্মুক্তি, দ্বিতীয়- 
পাদে উৎক্তান্তি প্রকার অর্থাৎ শ্রিয়মাণের দেহত্যাগ- 
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প্রকার, তৃতীয় পাদে সগুণ ব্রন্মোপাসকের উত্তর মার্গ বা 
দেবযাঁন এবং চতুর্থ পাদে ব্রন্মজ্ঞানীর নি্ভণ ত্রহ্গপ্রাপ্তি 
অর্থাৎ বিদেহ কৈবল্য, সগুণ ব্রন্মোপাসকের ব্রহ্মলোক- 
স্থিতি নিরূপিত হইয়াছে । 

ব্রহ্মসাক্ষাৎকার ভিন্ন যুক্তি হয় না। ব্রহ্মসাক্ষাৎকার 
ব্রহ্মবিচার-সাপেক্ষ। ব্রহ্মবিচার মননাত্মক। মনন বা 
্রহ্মবিচার ব্রন্মসাক্ষাৎকার দ্বারা মুক্তির সাধন। বেদান্ত- 
দর্শনে ত্রহ্মনাক্ষাৎকারের জন্য ব্রহ্ষমবিচার প্রদর্শিত 
হইয়াছে। এই জন্য বেদান্ত দর্শনের অপর নাম ত্রহ্মবিচার- 
শান্ত্র। অধিকারী, বিষয়, সন্বন্ধ ও প্রয়োজন এই চারিটা 
বেদান্ত শাস্ত্রে অনুবন্ধ বলিয়া কথিত। সমস্ত শাস্ত্রেই 
অনুবন্ধ চতুষ্টয় অপেক্ষিত আছে। অনুবন্ধগুলি শাস্ত্রারস্তের 
এবং শাস্ত্রালোচনা বিষয়ে প্রবৃত্তির হেতু । শান্ত্রালোচনার 
অধিকারী না থাকিলে কাহার জন্য শাস্ত্র আরব্ধ হইবে? 
কবি যথার্থ বলিয়াছেন-_ 

জি জহ্মিন্নি নল্লাহ: মীনা অন ল নিহান। 

স্থতরাং অধিকারীরূপ প্রথম অন্ুবন্ধ অবশ্য অপেক্ষিত, সে 
বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । অভিলধিত বিষয় জানিবার 
জন্য লোক শাস্ত্রান্ুশলনে প্রবৃত্ত হয়। এই শাস্ত্র অনুশীলন 
করিলে এই বিষয় অবগত হইতে পারিব-_-ইহা৷ জানিতে 
না পারিলে কোন শাস্ত্রের অনুশীলনে লোকের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে না। অতএব বিষয়রূপ দ্বিতীয় অনুবন্ধও 
অবশ্য জ্ঞাতব্য । শাস্ত্রীয় বিষয় অবগত হইলে কি প্রয়োজন 
সম্পন্ন হইবে, তাহা জানিতে না পারিলে প্রক্ষাপূর্বব- 
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কারীর অর্থাৎ যে বিবেচনা পূর্ব্বক কার্যে প্রবৃত্ত হইয়া 
থাকে, তাহার শাস্ত্রীয় বিষয় জানিবার জন্য প্রবৃতি বা 
আগ্রহ হুইতে পারে না। প্রয়োজন-জ্ঞান ভিন্ন প্রবৃত্তি 
অসম্ভব। এই জন্য প্রতি হুইবার হেতু বলিয়া প্রয়োজন- 
রূপ চতুর্থ অনুবন্ধ জ্ঞানও অপেক্ষণীয়। সন্বন্ধরূপ তৃতীয় 
অনুবন্ধ, বিষয় এবং প্রয়োজনের সহিত শাস্ত্রের কিরূপ 
সম্বন্ধ তাহাই প্রকাশ করে। 

সংক্ষেপে অনুবন্ধ চতুষ্টয়ের পরিচয় প্রদত্ত হইতেছে। 
প্রথমতঃ ব্রন্ষচর্ধ্যাদির অনুষ্ঠান পুর্ববক শিক্ষা, কক্স, 
ব্যাকরণ, নিরুক্ত, জ্যোতিঃশাস্ত্র এবং ছন্দঃশান্ত্র এই ছয়টি 
অঙ্গের সহিত বেদ অধ্যয়ন করিবে। উক্তরূপে বেদ অধীত 
হইলে আপাততঃ বেদার্থের অবগতি হইবে। কাম্য কর্ম 
এবং নিষিদ্ধ কর্মের অনুষ্ঠান করিলে অনুষ্ঠিত কর্টের ফল- 
ভোগের জন্য শরীর পরিগ্রহ বা জন্ম অবশ্যস্তাবী। শরীর 
পরিগ্রহ এবং কর্মফল ভোগ উভয়ই বন্ধনের হেতু বা 
বন্ধন। বন্ধনাবন্থায় মুক্তি অসস্তভব। কারণ, বন্ধন ও মুক্তি 
পরম্পর-বিরুদ্ধ। অতএব কাম্য ও নিষিদ্ধ কর্ম বর্জন 
করিবে। নিত্য, নৈমিত্তিক ও প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান 
করিবে। পূর্ববসঞ্চিত পাপ অস্তংরুরণের মালিন্য সম্পাদন 
করে। ইইউকা'চুর্ণাদি দ্বার! উত্তমরূপে ঘর্ষণ করিলে মলিন 
দর্পণের মল অপনীত হইয়া যেমন স্বচ্ছতা সম্পাদন হয়, 
সেইরূপ নিত্য নৈমিত্তিকাদি কর্মের অনুষ্ঠান দ্বার পাপ- 
মল অপনীত হইলে অন্তঃকরণের স্বচ্ছতা বা নির্মলতা 
সম্পাদন হয়। সগুণ ব্রন্মের উপাসনাও কর্তব্য । উপাসনা 
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মানস ব্যাপারবিশেষ বা চিন্তাবিশেষ। উপাসনা দ্বার! 
চিন্তের একাগ্রত। বা এক বিষয়ে চিত্তের স্টৈরধ্য সম্পাদন 
হয়। উক্তরূপে চিত্ত পরিষ্কত হইলে সাধন চতু্টয়ের 
সম্পত্তি বা আবির্ভাব হইবে। নিত্যানিত্যবস্তবিবেক, ইহা- 
মুত্রফলভোগবিরাগ, শমদমাদিসম্পত্তি এবং মুমুক্ষৃত্ব বা 
মোক্ষেচ্ছা--এই চারিটাকে সাধন চতুষ্টযু বলে। 

একমাত্র ব্রহ্গই নিত্য তত্তিম্ন সমস্তই অনিত্য এইরূপ 
বিবেচনার নাম নিত্যানিত্যবস্তবিবেক | আপাততঃ বেদার্থ 
অবগত হইলে বিশুদ্ধ চিত্ত ব্যক্তির ঈদৃশ বিবেক সম্ভবপর । 
এহিক শ্রকৃচন্দনাদি বিষয় ভোগ কম্মজন্ত অথচ অনিত্য 
ইহা প্রত্যক্ষ পরিদৃষট, পারত্রিক স্বর্গাদি ভোগও কর্মজন্য 
স্থৃতরাং তাহাও অবশ্য অনিত্য হইবে, এইরূপ বিবেচনা- 
পূর্বক বিষয় ভোগ হইতে নিবৃত্ত হওয়ার নাম ইহামুত্র- 
ফলভোগবিরাগ। শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান 
এবং শ্রদ্ধা ইহাদের সম্প্ভির নাম শমদমাদিসম্পর্তি। 
আত্মসাক্ষীৎকারের উপযোগী শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
এবং তদনুকুল বিষয় ভিন্ন অপরাপর সমস্ত বিষয় হইতে 
অন্তঃকরণের নিগ্রহের নাম শম, এবং তথাবিধ বিষয় হইতে 
বাহকরণ চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের নিগ্রহ দম বলিয়া কথিত। 
সংন্যাসাশ্রম পরি গ্রহ পূর্ববক শান্ত্রবিহিত কর্ম্দকলাপের পরি- 
ত্যাগ উপরতি। তিতিক্ষা কিনা শীতোষ্ণাদি দ্বন্্সহিফুতা। 
শীত উষ্ণ, স্তখ ছুঃখ, মান অপমান প্রভৃতি পরম্পর-বিরুদ্ধ 
পদার্থগুলিকে ঘন্ৰ বলে। শ্রবণাদি এবং তদনুকুল বিষয়ে 
মনের সমাধি বা! একাগ্রতা অর্থাৎ তত্পরতার নাম সমা- 
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ধান। গুরুবাক্য এবং বেদান্ত বাক্যে বিশ্বাস শ্রদ্ধা শব্দে 
অভিহিত। মুুক্ষৃত্বের পরিচয় পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে। 

উল্লিখিত গুণাবলী সমস্থিত জীব, বেদান্ত প্রতিপাদ্য 
ব্রহ্মজ্ঞানে এবং বেদান্ত শাস্ত্রের অনুশীলনে অধিকারী। 
তন্মধ্যে বেদাধ্যয়ন, নিত্য নৈমিভিকাদি কর্মানুষ্ঠান এবং 
সংন্যাসাশ্রম গ্রহণ ইহ জন্মে না হইয়া জন্মান্তরে অনুষ্ঠিত 
হইলেও অধিকারের হানি হইবে না। কেননা এগুলি চিত্তের 
নৈ্মল্য বা স্বচ্ছতার হেতু । জন্মান্তরানুঠিত বেদাধ্যয়নাদি- 
দ্বারা চিত্ত পরিমার্জিত হইলে তাহাতে শাস্ত্রগ্রতিপাগ্য 
্রহ্মবিজ্ঞান প্রতিফলিত হইবার কোনও বাধা নাই। গর্ডে 
অবস্থিতি কালেই বামদেব খধির অন্তঃকরণে ব্রহ্মজ্ঞান 
প্রতিভাত হুইয়াছিল। অসংস্কত ভূমিতে বীজ উপ্ত হইলে 
যেরূপ অস্কুরের উৎপত্তি হয় না, অসংস্কত চিন্তে সেইরূপ 
শাস্ত্র এবং আচাধ্যের উপদেশ ব্রন্ষজ্ঞানের উৎপাদন 
করিতে পারে না। অসংস্কৃত ভূমিতে দৈবযোগে কদাচিৎ 
দুই একটা বীজ অস্কুরিত হইলেও যেমন তাহা৷ ফলগ্রদ 
হয় না, তদ্রপ অসংস্কত চিত্তে বিদ্ুৎপ্রকাশের ন্যায় 
ক্ষণিক ব্রহ্মজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও তাহা স্থিতিপদ লাভ 
করে না বা স্থায়ী হয় না। স্তৃতরাং তদ্দারা ফলের 
প্রত্যাশ! ছুরাশা মাত্র। 

বস্তভেদে সংস্কারের প্রকারভেদ অবশ্যন্তাবী। চিত 
তাত্্রকাংস্তাি নির্টিত দ্রব্য নহে, উহ! ভিন্ন প্রকার বস্ত, 
তাহার সংস্কারও ভিন্ন প্রকার হইবে, ইহাতে বিন্ময়ের 
বিষয় কিছুই নাই। তাত্রকাংস্াদি নির্িত দ্রব্য অগ্রাদি- 
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সংযোগে, বস্ত্রাদি ক্ষারাদি-সংযোগে, জল কতক ফল বা 
যন্ত্রযোগে, দেহ মবজ্জলাদি সংযোগে, গৃহাদি পরিমার্জন ও 
উপলেপনাদি দ্বারা, ভূমি কর্ষণ মদীকরণ এবং আবর্জনার 
পরিবর্জন দ্বার! সংস্কৃত হয়। সেইরূপ চিত্তও নিত্যনৈমিভিক 
কন্মানুষ্ঠান এবং সগুণ ব্রন্মোপাসনাদি দ্বারা সংস্কত হইবে 
ইহাতে বিম্মিত হইবার কারণ নাই। এমন ধন্মন নাই যে 
ধন্মে নিত্য নৈমিত্তিক কন্দম এবং উপাসনা উপদিষ্ট হয় 
নাই । সকল ধর্্মবাদীদিগেরই অল্প বিস্তর নিত্য নৈমিত্তিক 
কম্ম এবং উপাসনা আছে। ধর্মভেদে বা মতভেদে তাহার 
প্রকারভেদ আছে এই মাত্র বিশেষ। কোন মতে প্রত্যহ 
ত্রিকালে সন্ধ্যোপাসনা এবং ঈশ্বরের ধ্যানাঁদি করিতে হয়। 
কোন মতে প্রতিদিন নিদ্দিষ্ট পাঁচ সময়ে ঈশ্বরের আরাধনা! 
করিতে হয়। কোন মতে পরমেশ্বরের ধন্যবাদ করিতে হয়, 
কোন মতে বা সপ্তাহে একদিন ধরন মন্দিরে যাইতে হয়। 
কোন মতে জনসংবাধ বিবঞ্জিত পবিত্র স্থানে পবিত্র আসনে 
আমীন হুইয়া৷ ভগবানের আরাধন! করিতে হয় । কোন মতে 
জনসস্কুল ভাতে বেত্রামনে সমামীন হইয়া! ভগবদনুধ্যান ও 
ধর্মসঙ্গীত করিতে হয় | কোন মতে ঘৃত প্রদীপ, ষোড়শাঙ্গ 
ধুপ ও শঙ্খ ঘণ্টার বিকট ধ্বনি উপাসনার অঙ্গ, কোন মতে 
বৈদ্যুতিক আলোক লেভেণ্টারের গন্ধ, অর্গান বা হার- 
মোনিয়মের মধুর ধ্বনি উপাসনার অঙ্গ। ফলতঃ উপাসক 
মাত্রেই অভিলধিত বস্তু আরাধ্য দেবতাকে সমর্পণ করিতে 
একান্ত অভিলাধী। এইরূপ প্রচুর প্রকারভেদ বা মতভেদ 
থাকিলেও নকল ধর্মের উদ্দেশ্যগত ভেদ অল্পই আছে। 
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সকল মতেই পাঁরলৌকিক উপকার এবং এঁহিক পবিত্রতা 
সম্পাদনের জন্য ধর্দানুষ্ঠানের উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। 
এঁছিক পবিত্রতা বলিতে দৈহিক নির্মলতা৷ মাত্র বুঝিলে 
ভুল বুঝা হইবে। কেননা, দৈহিক নির্মলতা৷ সম্পাদনের 
পক্ষে ধর্ম অপেক্ষা সাবান অধিক উপযোগী হইতে পারে। 
এঁহিক পবিত্রতা বলিতে চিত্তের নির্মলতা৷ বা! ভাবশুদ্ধি 
বুঝিতে হইবে। কেননা, বাহ্‌ শৌচ অপেক্ষা আত্যন্তর 
শৌচ সমধিক অত্যহিত । স্ৃতিকারেরা বলিয়াছেন, _ 
আীপ্ঘ নু ছ্বিত্বিঘ সা আাক্কালাক্ব্হন্ঘা । 
বজনাব্যা নুন বষ্কা লানম্যস্িহ্বঘান্মহস্‌। 
বন্তানীযন জন্বীন ত্বয়াইস্ব লী: । 
আান্যন্সী: জানব মাততৃভী ল ঘ্যত্যনি ॥ 
অর্থাৎ শৌচ ছুই প্রকার, বান ও আত্যন্তর। স্বৃতিকা ও 
জল দ্বার! বাহু শৌচ সম্পাদন হয়, ভাবশুদ্ধি বা চিতশুদ্ধি 
আত্যন্তর শৌচ। সমস্ত গঙ্গাজল এবং পর্বত প্রমাণ 
মৃত্তিক। দ্বারা মৃত্যু পর্য্যন্ত সান করিলেও ভাবছুষ ব্যক্তি 
শুদ্ধ হয় না। ভাবশুদ্ধি বা! চিত্তের নির্মলতা। উত্তম শৌচ 
এ বিষয়ে মতভেদ হইতে পারে না। জগ্ততে সামান্য 
তাত্ত্রকাংস্তাদির শৌচ বা পবিত্রতা বা নির্মলতা সম্পাদনের 
উপায় রহিয়াছে, অথচ সমধিক উপাদেয় চিত্তনির্মলতার 
উপায় নাই ইহা অশ্রদ্ধেয় কথা। সৎসঙ্গ, সংপ্রসঙ্গ, সদনু- 
শীলন প্রস্থৃতি চিত্তনির্মলতার অন্যতম উপায়। বিদ্বান এবং 
মুর্খ, ধর্মগ্রচ্থের অনুশীলনকারী এবং উপন্যাস পাঠকের 
চিত্তের অবস্থার প্রতি লক্ষ্য করিলে ইহার প্রচুর প্রমাণ 
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পাওয়া যায়। ধর্মগ্রন্থের অনুশীলন অপেক্ষা ধর্মানুষ্ঠান 
অবশ্টই অধিকতর প্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ হইবে 
সন্দেহ নাই। কারণ, ধন্মানুষ্ঠান এবং ধর্ম গ্রস্থের 
অনুশীলনে বিস্তর তারতম্য । ধন্মানুষ্ঠান এবং ঈশ্বরারাধনা, 
চিত্তের নির্মলত! সম্পাদন করিতে অক্ষম ইহা কল্পন! 
করিতে যাওয়াও অনঙ্গত। এ বিষয়ে সমস্ত ধর্ম্মাবলম্বী- 
দিগকে নির্ববশেষে সাক্ষীরূপে আহ্বান করা যাইতে 
পারে। ধর্ীচরণ এবং ভগবদারাধন! দ্বারা চিত্তের প্রসাদ 
লাভ হয়, ইহ! ভীহারা৷ একবাক্যে বলিবেন। যদি তাহাই 
হইল, তবে শান্ত্রোক্ত নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান 
প্রসৃতি দ্বারা চিত্তের নির্মলতা সম্পাদন হইবে, ইহাতে 
সন্দেহ করিবার কি কারণ থাকিতে পারে। যিনি যে 
পরিমাণে ধার্মিক, তাঁহার সেই পরিমাণে চিত্তের পবিত্রতা 
বা সংযম স্পৰ্ট দেখিতে পাওয়া যায়। স্ৃতরাং ইহা 
প্রমাণ করিবার জন্ত বাগাড়ম্বর নিশ্রয়োজন। 

কোন কোন ধর্্প্রচারকের মতে হিন্দুরা জড়োপাসক 
ও পৌত্তলিক। হিন্দুরা অগ্নি, জল, সূর্য্য প্রস্তুতি জড়পদা- 
ধের উপসনা করে, এবং প্রতিমা পূজা করে। সুতরাং 
হিন্দু ধর্ম নিকৃষ্ট ধর্ম বা ধর্মই নহে। আত্মারাম সরকারের 
কিঞ্চিৎ নিগ্রহ না করিলে যেমন বাজীকরদিগের বাজী করা 
হয় না, সেইরূপ হিন্দু ধর্মের কিঞ্চিং দোষ কীর্তন না 
করিলে এই শ্রেণীর ধর্ম প্রচারকদিগের ধর্ম প্রচার হয় না। 
হিন্দুধর্ম এই শ্রেণীর ধর্মপ্রচারকদিগের পক্ষে আত্মারাম 
মরকার। তাহা হউক । বাঁজীকরের! আত্মারাম সরকারের 
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নিগ্রহ করিয়৷ প্রকারান্তরে যেমন তাহার উৎকর্ষ প্রমাণিত 
করে, এই শ্রেণীর ধর্মপ্রচারকেরাও সেইরূপ হিন্দু ধর্মে 
দৌষ কীর্ভন করিয়া অজ্ঞাতভাবে হিন্দু ধর্মের উৎকর্ষ 
প্রতিপন্ন করিতেছেন । 

হিন্দু ধর্ম নগণ্য হইলে তাহার বিরুদ্ধে সমর ঘোষণ| 
হইত না। বীরগণ সিংহ বধ করিবার জন্য লালাধ়িত হন, 
এবং তাহা! পৌরুষের কার্ধ্য বলিয়া ভাবেন। ক্ষুদ্র প্রাণী- 
দিগের বিরুদ্ধে অস্ত্র উত্তোলন করা অযশস্কর বিবেচনা 
করেন। পাঁষাণের বিনাশের জন্য লোস্ট্র নিক্ষিপ্ত হইলে 
তদ্দারা পাষাণের বিনাশ হয় না। নিক্ষিপ্ত লোষ্টুই শত 
খণ্ডে বিভক্ত হইয়া! বিনষ্ট হয়। অনেক ধর্ম সময়ে সময়ে 
হিন্দু ধর্মের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হইয়াছে, এবং হিন্দু ধর্মকে 
বিলীন করিতে না পারিয়া তাহার সংঘর্ষে স্বয়ং বিলীন 
হইয়াছে। ইহা এতিহাসিকদিগের অবিদিত নাই। সে 
যাহা হউক । ধাহার! শান্ত্রের-প্রকৃত সিদ্ধান্ত অবগত নহেন, 
দুর্ভাগ্যক্রমে তীহার! শাস্ত্রের সমালোচক । স্থৃতরাং হিন্দুরা 
জড়োপাসক ইত্যাদি অদ্ভুত সিদ্ধান্তের কল্পনা হইবে ইহাতে 
বিস্ময়ের বিষয় কিছুই নাই । হিন্দুদিগের ধশ্মানুষ্ঠানে ষে 
সকল মন্ত্র ব্যবহৃত হয়, তাহার অর্থের প্রতি মনোযোগ 
করিলে বুঝা যাইবে যে অনাদি অনন্ত অদ্বিতীয় পরমেশ্বরের 
মাহাত্ম্যের অনুন্মরণ এবং তাঁহার নিকট এঁহিক পারত্রিক 
মঙ্গল কামনাই তৎসমস্তের প্রধান লক্ষ্য । হিন্দুরা জানেন 
যে অগ্নি জলাঁদি জড়পদার্ঘ। হিন্দুরা জানেন যে অগ্নি 
জলাদির অভিমানিনী দেবতা আছে। হিন্দুরা জানেন যে 
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এক অনাদি অনন্ত পরমেশ্বর অগ্নি জলাদি সমস্ত পদার্থে 
অন্তর্ধযামীরূপে বিরাজমান আছেন। ইহা কল্পনা নহে, ইছা 
শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত । হিন্দুরা অগ্নি জলাদির অন্তর্ধ্যামী সেই 
মহাপুরুষের উপাসনা করেন। অগ্নি জলাদি জড়পদার্থের 
উপাসনা করেন না। যদি তর্ক মুখে স্বীকার করিয়া লওয়া 
যায় যে হিন্দুরা অগ্নি জল প্রভৃতি জড়পদার্থেরই উপাসনা 
করেন, তাহা হইলেও জিজ্ঞাম্ত হইতে পারে যে হিন্দুরা 
অগ্নি জলাদি জড়পদার্থকে জড়পদার্থ ভাবিয়াই তাহার 
উপাসনা! করেন কি জড়পদার্থকে পরমেশ্বর ভাবিয়া তাঁহার 
উপাসনা করেন। অবশ্যই তাহারা জড়পদার্ঘকে জড়পদার্থ 
জ্ঞানে উপাসনা করেন না, ঈশ্বর জ্ঞানে উপাসনা করিয়া 
থাকেন, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। যদি তাহাই 
হইল, তবে ঈশ্বর জ্ঞানে প্রণবোপাসনার ন্যায় ঈশ্বর জ্ঞানে 
অগ্নি জল প্রতিমাদির উপাসনাও প্রতীকো পান! বলিয়া 
আখ্যাত হইবে। সর্বব্যাপী প্ররমেশ্বর অগ্নি জল প্রস্তুতি 
জড়পদার্ধে এবং প্রতিমাতে সর্বত্র সমভাবে বিরাজমান | 
স্থতরাং অগ্নি জলাদিতে ঞ্খবং প্রতিমাতে তাহার উপাসন! 
কেন হইতে পারিবে না, হইলে কেনই বা দোষ হইবে, 
তাহ! বুঝিতে পারা যায় না। সাধারণের অবগতির জন্য 
এই খানে বলিয়! রাখা ভাল, যে থৃউধর্্মীবলম্বীদের মধ্যে 
সাঁকারবাদীর অভাব নাই। থৃষ্টীয় দর্শনের সর্ববপ্রধান 
ুর্বাচার্ধ্য টারটুলিয়ান ঈশ্বরের সাকারত্ব সমর্থন করিতে 
যাইয়া লিখিয়াছেন £__“ইন্জ্রিয় গুলি প্রতারণা করে না; 
ষাহা বাস্তব তাহা শরীরী। ঈশ্বরের শরীরিত্ব তাহার 
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মাহায্প্যের খর্বত করে না, জীবাত্্ী শরীরী হইলেও 
জীবাত্মার অমরত্বের বাঁধা হয় না। পরমাত্মা অতি পবিত্র 
সমুজ্জবল বায়ব পদার্থ, সর্বববিস্তৃত। যাহা অশরীরী তাহার 
সন্তাই নাই। যদিও ঈশ্বর আত্মাপদার্থ ( অজড়পদার্থ) 
তথাপি ঈশ্বর সাকার (শরীরী) ইহা কে অস্বীকার করিবে ? 
আত্মারও তাহার নিজ-পদার্থের অনুযায়ী শরীর আছে 
উহা৷ উহার নিজের রূপে সাকার। জীবাত্ব! মনুষ্যরূপী, 
সেই রূপ ইহার জড় শরীরের অনুরূপ ; কেবল বিশেষ এই 
যে উহা সুন্ম, স্বচ্ছ এবং আকাশধন্মী (বায়ব)। শরীরী ন| 
হইলে জীবাত্মা উহার জড়শরীরের ছারা কিরূপে উদ্বৃদ্ 
(অনুপ্রাণিত) হুইয়া' থাকে এবং কিরূপেই ব! জড়শরীরের 
অভ্যন্তরে থাকিয়া জড়শরীরের সাহায্যে পুষ্ট হয় ও কউ 
ভোগ করে ?% আমাদের শাস্ত্রকারদের মতে ব্রন্মাণ্ডের 
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স্থল হইতে সুক্ষমতম পদার্থে সর্বব্যাপী পরমেশ্বর অধিষ্ঠিত 
রহিয়াছেন। সমস্ত বস্তই বিরাটরূপী পরম পুরুষের অংশ। 
সমস্ত বস্তই পরমাত্মীর শরীর ইহা অন্ততর্য্যামী ব্রাহ্ণে স্প$উ 
ভাষায় বল! হইয়াছে । তন্মধ্যে যে কোন পদার্থ তাহার 
উপাদনায় আলম্বনরূপে পরিগৃহীত হইতে পারে। সাক্ষাৎ- 
সন্বন্ধে নিরাকারের উপাসনাও হইতে পারে বটে, কিন্তু 
তাহার অধিকারী নিতান্ত বিরল। পক্ষান্তরে নিরাকারের ন্যায় 
সাকারেরও উপাসনা হইতে পারে, এবং তাহা অপেক্ষাকৃত 
স্থসাধ্য। পরমেশ্বর নিরাকার হইলেও আকার পরিগ্রহ 
করেন। প্রদীয়মান হুবির গন্ধাদি বারা উদ্দিষ্ট দেবতার 
স্বাণাদি ইন্দড্রিয়ের পরিতৃপ্তি হওয়ায় প্রার্থনা বৈদিক মন্ত্রে 
দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং সাকার উপাসনায় প্রদ্ধেষ 
হইবার কোন কারণ নাই । বর্তমান খৃষ্ীয় শতাব্দীর লেখক- 
চুড়ামণি খ্যাকারেও এরূপ প্রদ্ধেষ ভাব দুর করিতে 

উপদেশ দিয়াছেন।% যেরূপেই হউক ঈশ্বরে চিত্ত 
সমাধান করিলেই তাহার উপাসনা! কর হয়। প্রতীকোপা- 
সন! কিন্তু নিরাকারেরই উপাপনা। নিরাকারের সাক্ষাৎ 

উপাসনা সকলের পক্ষে সম্ভবে না বলিয়া কোন একটা 
আলম্বনে প্রতীকোপসন! বিহিত হুইয়াছে। বিস্তীর্ণ ভূমণ্ড- 

লের তথ্য অবগত হওয়া বালকের পক্ষে দুঙ্ধর। শিক্ষকের 
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উপদেশানুমারে ক্ষুদ্র গোলকে বা পটে চিত্ত সমাধান 
করিলে অপেক্ষারুত অল্নায়ামে বালক বিস্তীর্ণ ভূমগুলের 
তত্ব অবগত হইতে পারে। তদ্রপ আঁচাধ্যের উপদেশানু- 
সারে পরিচ্ছিন্ন প্রতিমাদিতে চিত্ত সমাধান করিলে সাধক 
অপরিচ্ছিন্ন পরম পুরুষের তত্ব অবগত হইতে সক্ষম হন্‌। 
শ্বিষ্মযহ্যান্রিনীযহ্য লিজ্জহ্যাম্হীহিষ্থ: | 
ভঘাঝন্ধানা জামা লক্কীহন্জব্মলা ॥ 
এই ধষি বাক্য দেখিয়া কেহ কেহ বলেন যে ব্রন্মের 
কোনরূপ নাই, তাহার আকার মনুষ্তের কল্লিত। তর্কমুখে 
একথা স্বীকার করিয়! লইলেও ইহাতে কি দোষ হয়, তাহা 
বুঝিতে পার! যায় না। কারণ, ব্রহ্ম সর্ববব্যাপী। সর্বত্র 
সমান ভাবে তাহার অধিষ্ঠান আছে। তক্ত-পরিকল্পিতরূপে 
তীহার অধিষ্ঠান না থাকার কোনও হেতু নাই। বস্তগত্য। 
কিন্তু লক্সব্থীক্ঘন্ধব্মলা-_ইহাঁর অর্থ অন্যরূপ | লক্ষন্থ: এই 
ষষ্টী বিভক্তি কর্তৃকারকে সমূৎপন্ন হুইয়াছে। উহ্থার অর্থ 
সম্বন্ধ মাত্র নহে। কেননা! রূপকল্পনার কর্তার নির্দেশ 
অবশ্য অপেক্ষিত। তাহ! হইলে খি বাক্যটার এইরূপ অর্থ 
হইতেছে যে চিন্ময় অদ্বিতীয় নিরংশ ও অশরীরী ব্রহ্ম, 
উপাসকদিগের কার্য্ের জন্য রূপের সৃষ্টি করিয়াছেন। 
এইকূপ বাক্যার্থ হইলে কাহার রূপ সৃষ্টি করিয়াছেন, 
তাহা বুঝিতে বাকী থাকে না । ঈশ্বর যে নিজের রূপ নিজে 
সি করিয়াছেন, ইহা! ভগ্বান্‌ নিজেই বলিয়াছেন,_ 
মাহা ক্পঘা যা ভা যন্যাঁ ঘজ্যি লাহহ। 
অঙ্মলুলয্মূষ নত নাঁ-নুভূমন্বঘি ॥ 
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হে নারদ, তুমি যে আমাকে দেখিতেছ, এ মায়া আমিই 
সি করিয়াছি। তাহা না হইলে গুণাতীত আমাকে 
এরূপ দেখিতে পাইতে না। লোকের উপকারের জন্য 
তগবান্‌ মায়িক শরীর পরিগ্রহ করেন-_ইহা ভগবদগীতায় 
স্পন্ট ভাষায় বলা হইয়াছে । ইহাও বল! হইয়াছে যে ভক্ত 
অদ্ধ! পূর্বক যে শরীর অর্চনা করিতে ইচ্ছা করে, ভগবান্‌ 
তদ্িষয়ে তাহার অচলা শ্রদ্ধ। বিধান করেন। শ্রুতি স্বয়ং 
বলিয়াছেন, ঘ হক্জম্া মনি ভ্িশ্বা লতরলি ছ্ুন্সাহি। 

আপত্তি হইতে পারে বে প্রণবাদি বস্তরগত্যা ব্রহ্ম 
নহে। বাহ ব্রহ্ম নহে, ব্রহ্ম বৃদ্ধিতে তাহার উপাসনা 
করিলে ফল প্রাপ্তির প্রত্যাশ। কার্যকরী হইতে পারে না। 
কেননা, প্রণবাদিতে ত্রহ্গবুদ্ধি ভ্রম। ভ্রম জ্ঞানে ফললাভ 
অসম্ভব। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে প্রণবাদিতে ব্রহ্ম বুদ্ধি 
ভ্রম বটে, কিন্তু ভ্রম হইলেও তাহা ফল প্রাপ্তির কারণ 
হইতে পারে। পঞ্চাগি বিগ্ভাতে ছ্যুলোক, পর্জন্য, পৃথিবী, 
পুরুষ ও স্ত্রীর অগ্রি বুদ্ধিতে উপাসন! ও তাহা ফলপর্যযব- 
সায়িনী ইহা শাস্ত্রে বিহিত হুইয়াছে। ভ্রম ছুই প্রকার 
সংবাদি-ভ্রম ও বিসংবাদি-ভ্রম | বিসংবাদি-ভ্রম স্থলে ফল- 
লাভের প্রত্যাশ। নাই বটে, কিন্তু সংবাদি-ভ্রম স্থলে ফললাভ 
অসম্ভব নহে বা অবশ্থস্তাবী। বিসংবাদি-ত্রম লোক- 
প্রসিদ্ধ । তদ্বিষযয়ে উদাহরণ উপন্যাসের প্রয়োজন নাই । 
সংবাদি-ভ্রমের দুই একটী উদাহরণ প্রদশিত হইতেছে। 
যে স্থলে অযথা-বস্ত-জ্ঞান অনুসারে প্ররুন্ত হইলেও অভি- 
লধিত ফল লাভ হয়, সে স্থলে এ অধথাবস্তুজ্ঞান ভ্রম 
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হইলেও সংবাঁদী ভ্রম। পবিত্রতা লাভের জন্য গঙ্গীজল 
ভ্রমে গোদাবরী জলস্পর্শ করিলে পবিত্রতা লাভ হয়। 
এ স্থলে গোদাবরী জলে গঙ্গাজল জ্ঞান ভ্রম। এই ভ্রমানু- 
সারে প্রবৃত্ত হইলেও পবিভ্রতারূপ ফললাভ হইয়াছে। 
কেননা, গঙ্গাজলের ন্যায় গোদাবরী জলও পবিত্রতাজনক। 
অতএব উহা সংবাদী ভ্রম। বাম্পে ধূম ভ্রম হইয়া বহর 
অনুমান কর! হইয়াছে । তথায় যাইয়া যদি দৈবাৎ বহ্ছি 
পাওয়া যায়, তবে উহা! সংবাদী ভ্রম বলিয়া পরিগণিত 
হইবে। গৃহ মধ্যস্থ দীপের প্রভা ছিদ্র পথে বহির্দেশে 
বর্তুলাকারে পতিত হুইয়াছে। গৃহাস্তরস্থিত মণির প্রভাও 
এরূপ বহির্দেশে বর্জুলাকারে পতিত হইয়াছে। দুর হইতে 
এই প্রভাদ্বয় দর্শন করিয়া! দর্শকদ্ধয়ের মণিভ্রম হইয়াছে। 
মণি লাভের অভিলাষে দর্শকছয় ধাবমান হইলে প্রথম 
দর্শকের অর্থাৎ প্রদীপ প্রভাতে যাহার যণিভ্রম হইয়াছে, 
তাহার মণি লাভ হইবে না। দ্বিতীয় দর্শকের অর্থাৎ মণি- 
প্রভাতে যাঁহীর মণি ভ্রম হইয়াছে তাহার মণি লাভ 
অবশ্বাস্তাবী। কেননা, মণি প্রভার সহিত মণির নিকট 
সম্বন্ধ । এ স্থলে উভয় দর্শক ভ্রান্ত, সন্দেহ নাই। কিন্ত 
প্রথম দর্শকের ভ্রম বিসংবাদী, দ্বিতীয় দর্শকের ভ্রম 
সংবাদী। এইজন্য প্রথম দর্শক ফললাভে বঞ্চিত, দ্বিতীয় 
দর্শক ফললাভে প্রফুল্ল । সেইরূপ প্রণবাদিতে ত্রন্ধ বুদ্ধি 
ভ্রমাত্বক হইলেও উহ! সংবাদী ভ্রম বলিয়া ফললাভের 
প্রতি কোনরূপ সন্দেহ হইতে পারে না। 

সাকার উপাসনা মৃঢ ব্যক্তির জন্ত, পণ্ডিতের জন্য নহে, 
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এই বলিয়া সাকার উপাসনা বা প্রতীকোপাসনার হেয়ত্ব 
প্রতিপাদন শুনিতে ভাল শুনায় বটে। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি 
যে প্রকৃত বিষয়ে কাহাকে পণ্ডিত বলা যাইবে? রাশি 
রাশি গ্রস্থ অধ্যয়ন, তর্কশক্তি বা বক্তৃতার ক্ষমতায় অধ্যাত্ব- 
রাজ্যে পণ্ডিত হওয়া যায় না। তাদৃশ ব্যক্তিও অধ্যাত্ম- 
বিষয়ে মূঢ বলিয়াই পরিগণিত হইবার যোগ্য । ব্রহ্ধজ্ঞানী 
ব্যক্তিই অধ্যাত্ম বিষয়ে পণ্ডিতপদ-বাচ্য হইতে পারেন। 
শান্ত্রজ্ঞান পাগ্ডিত্য নহে, ব্রহ্ম জ্ঞান পাগ্ত্যি ইহ! 
বৃহদারণ্যক উপনিষদে উক্ত হইয়াছে । কিরূপ ব্যক্তি ব্রহ্ম 
জ্ঞানের অধিকারী এস্থলে তাহা স্মরণ করা উচিত। বল! 
বাহুল্য যে সাকারোপাসনা দ্বার চিত্তের একাগ্রতা সম্পাদন 
না হইলে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে নিরাকীরের উপাসন! হইতে পারে 
না। নি্ঘণ বা নিরাকারের উপাসন! সকলের পক্ষে সম্ভবপর 
নয় বলিয়াই ধাহারা নিগুণ বা নিরাকার ব্রন্মের উপাসন। 
করিয়া থাকেন, তীহারাও ব্রহ্গকে দয়াময়, মঙ্গলময়, 
ন্যায়বান্‌, ভ্রাণকর্তী প্রস্তুতি বিশেষণে অভিছিত করেন, 
এবং নিরাকার পরক্রন্ষের সিংহাসন, চরণকমল, প্রসন্ন 
বদন, শান্তিময় ক্রোড় ও সমস্ত কার্যে তাহার মঙ্গলনয় হ্ল্ত 
দেখিতে পান। ইহা! তাঁহাদের পক্ষে দোষের কথা নহে। 
নিরাকার ত্রন্ষের ধ্যান বা উপাসন! সাধারণের পক্ষে অসম্ভব 
বলিয়াই তাহার! অজ্ঞাত ভাষে কোনওরূপ কল্পিত আকার 
অবলম্বন করিতে বাধ্য হন্‌। কিন্ত তাহারা যে সাকারো- 
পাসক বা প্রতীকোপাপকিগকে নিন্দা বা উপহাস করেন, 
ইহা মন্দ কৌতুক নছে। 
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প্রকৃত ব্রন্মবেভ্তার পক্ষে ভোগবিলাস ক্ষতিকর না 
হইলেও সাধকের পক্ষে তাহা যথেউ ক্ষতিকর। আমি 
্হ্ষবেতা এইরূপ বলা বা বিবেচনা করা অনায়াস-সাধ্য 
বটে। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে ব্রহ্মবেভা হওয়! অনায়াস-সাধ্য 
নহে। তাহাতে কঠোর সংযম এবং সাধনার অপেক্ষা আছে। 
আদর পূর্বক দীর্ঘকাল অনুশীলনের অপেক্ষা আছে। 
“রুই মাছের ঝোঁল্‌ কামিনীর কোল্‌ হরি হরি বোল্” এ 
নীতি প্রশস্ত নহে। সে বড় বিষম ঠাই। ভক্ত রামপ্রসাদ 
যথার্থ বলিয়াছেন, “মন্‌ ভেবেছ কপট ভক্তি ক'রে পুরাইবে 
আশা। লবে কড়ার কড়া তস্য কড়া এড়াবে না রতি মাষা।” 
মোক্ষ, অনায়াস-লভ্য বস্ত নহে, যে পূর্ণ মাত্রায় ভোগ 
বিলাস চলিবে অথচ মোক্ষ লাভ হইবে । তাহা হইলে সাধু 
মহাত্নারা মোক্ষ বা পরম পদ লাভের জন্য ভোগ বিলাস 
পরিত্যাগ পূর্বক কঠোর তপস্তায় নিরত হইতেন না। 
সকল ধর্মেই প্রকৃত ধার্মিকের! অল্প বিস্তর সংযমী। শাস্ত্র 
বলেন, 

ঘলাহ্বি লীনবাতৃষ্থা নল মীহ্হত্য জা জমা । 
অর্থাৎ যেখানে ভোগের বাহুল্য রহিয়াছে, তথায় মোক্ষের 
কথাও হইতে পারে না। 'শান্ত্রকার এবং প্রকৃত ধার্ট্মিক- 
দ্বিগকে বোকা বলা সহজ বটে, কিন্তু ভোগ বাহুল্য 
অবশ্যান্তাবী চিন্ত বিক্ষেপের নিবারণ করা সহজ নহে, 
বরং অসম্ভব । শ্রুতি বলিয়াছেন, 
নঘঘা মক্কা নিজিজ্াঘহ্র | 
তপন্তা দ্বারা ব্রহ্মকে জানিতে ইচ্ছা কর। 
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নানিহনী তৃযবিনালাসান্দী নাষমান্থিন: 

নাযাকামানঘী হাছি সক্সানলললাসুযাল্‌ ॥ 
ধিনি ছুশ্চরিত্র হইতে বিরত হুন নাই, যিনি ইন্দ্রিয়লীল্য 
হইতে উপরত হন নাই, ঘিনি বিক্ষিপ্তচিত্ত, যিনি ফলকা মী, 
তিনি প্রজ্ঞান দ্বারা আত্মাকে প্রাপ্ত হন্‌ না। 

অহা ঘত্জ সঘৃষ্যব্ল জালামওহ্য সহি স্মিনা: | 

ক্মঘ লহ্া$ম্যনী মজন্বন্দ ক্স অলস্ল ॥ 
যখন জদয়স্থিত সমস্ত কামনা বিশীর্ণ হয়, তখন মরণধন্মা 
মনুষ্য অমৃত হয়, অর্থাৎ মোক্ষ লাভ করে ইত্যাদি । 

বিলাসীদিগের পক্ষে পরমার্থতত্ব অবগত হওয়া ত 
দুরের কথা, শান্ত্রতত্ব অবগত হওয়াও তাহাদের পক্ষে সুলভ 
নহে বা অন্তরায়-সন্কুল। এইজন্য ছাত্রদিগের পক্ষে ব্রঙ্গচর্য্য 
বিহিত হইয়াছে । তাহাতে ভোগবাহুল্য নিবারিত এবং 
ধম অত্যন্ত হয়। একটা প্রামাণিক গাথা আছে যে,_ 

ক্ষপ্ঠবি্ মব্যারীনী মিভালাম্ব শিলাহিতি। 

হান্ছবীম্য ছুত্র হীক্য: ঘ বিত্যামিমন্ছ্ছলি ॥ 
অর্থাৎ যে জনতাকে সর্পের ন্যায়, মিষ্টান্নকে বিধের গ্াম়, 
সত্রীদিগকে রাক্ষপীর ন্যায় ভয় করে, তাহার বিগ্যালাভ 
হয়। প্রবাদ আছে যে, নবদ্বীপনিবালী নব্য ন্যায়ের প্রসিদ্ধ 
টাকাকার পুজ্যপাদ মথুরানাথ তর্কবাগীশের সাংসারিক 
অবস্থা নিতান্তই শোচনীয় ছিল। তাঁহার নৈত্যিক আহার 
অতি সামান্য উপকরণে সম্পন্ন হইত। লবণ ও তেঁতুল 
তন্মধ্যে প্রধান ছিল। কোনও ক্রমে তীহার ভোজনের 
অবস্থা রাজার কর্ণগত হঈলে তিনি ভীহার ভোজনোপযোগী 
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দ্রব্যের ব্যবস্থা করিয়া দিলেন। রাঁজাঁদেশে এক মুদী 
তাঁহার অজ্ঞাতে প্রতিদিন প্রাতঃকালে রাজনিদ্দিষ্উ দ্রব্য 
তাহার গৃহে পৌছাইয়৷ দিত। রাজানুগ্রহে তিনি উপাদেয় 
খাগ্ধ ভোজন করিতে লাগিলেন বটে, কিন্তু তিনি 
শান্ত্রচিন্তায় এত নিমগ্ন ছিলেন যে সে বিষয়ে কিছু মাত্র 
প্রণিধান করিতে পারিলেন না। আহারের সময় পত্বী যাহা 
উপস্থিত করেন, তাহাই ভোজন করেন মাত্র। কিছুদিন 
পরে তিনি বুঝিতে পারিলেন যে পূর্ব্বে জটিল বিষয় 
সকল যেরূপ অল্প সময়ে মীমাংসিত হইত, এখন আর 
তাহা হইতেছে না। এক একটি জটিল বিষয় মীমাংসা 
করিতে অপেক্ষাকৃত অধিক সময় ব্যয় হইতেছে। 
বুঝিতে পারিলেন বটে, কিন্তু তাহার কারণ নির্ণয় করিতে 
পারিলেন না । মাসান্তে তুলনা করিয়া দেখিলেন যে পূর্বে 
এক মাসে যে পরিমাণ টাকা রচিত হইত, সে মাসে 
তদপেক্ষা অনেক কম রচিত হইয়াছে. ইহাতে তিনি 
নিতান্ত দুঃখিত হইলেন। তখন তাঁহার প্রণিধান হইল। 
তিনি বিবেচনা করিলেন যে সাধারণ খাদ্য অপেক্ষা 
উপাদেয় খাদ্য অধিক ভোজন কর! যায়। গুরু ভোজনে 
আলম্তাদি উপস্থিত হুইয়! শাস্ত্রচিন্তার অন্তরায় সম্পাদন 
করে। ফলতঃ ভোগবিলাষ ও ধর্্মতত্ব চিন্তা তম£- 
প্রকাশের ন্যায় পরম্পর বিরুদ্ধ। ভবিষ্যদ্দরশী মহর্ষি 
বলিয়াছেন, 
ঘঙ্থ ক্স অহিচক্ন্লি অক্ষামান জন বু । 
লাবলিপ্দ্লি ঈলীয হিস্বীহহ্ঘহাঘক্থা: ॥ 
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অর্থাৎ হে মৈত্রেয়, কলি্যুগে মকলেই ব্রহ্ম বলিবে কিন্ত 
উদর সেবা এবং কামোপভোগে মমাসক্ত হইয়া তাহারা 
অনুষ্ঠান করিবে না। মহর্ষি আরও বলিয়াছেন, 

ঘঁধাবিজন্তত্বাষ দক্মাত্বীকপীলিবাহিলম্‌। 

জন্মলক্সীলঘন্ম ন ন্মজহ্ন্যজ অঘা ॥ 
যাহারা দাংসারিক স্থখে আসক্ত অথচ আমি ত্রন্ধজ্ঞ এইরূপ 
বলে, তাহারা কম ও ব্রহ্ম উভয় হইতে ভ্রষ্$। অন্ত্যজের 
স্যায় তাহাদিগকে ত্যাগ করিবে। ক্রহ্মজ্ঞানের ছুর্লতত্ব 
ভগবানও বলিয়াছেন,__ 

মবহ্ঘাযা বন্বনীম্ব জন্বিত্যননি মিন্বমী। 

যননামনি ঘিষ্বানা জযিষ্যা বন্নি নন্্মল: | 
সহঅ মনুষ্যের মধ্যে কোন ব্যক্তি সিদ্ধির জন্য যত্ব করে। 
যাহারা সিদ্ধির জন্য যত্ব করে, তাহাদের সহস্রের মধ্যে 
কোন ব্যক্তি সিদ্ধি লাভ করে। সহত্র সিদ্ধের মধ্যে কোন 
ব্যক্তি আমাকে জানিতে পারে। যাহারা আমাকে জানিতে 
পারে, তাহাদের সহত্রের মধ্যে কোন ব্যক্তি যথার্থরূপে 
আমাকে জানিতে সক্ষম হয়। সে যাহা হুউক্‌। জগতে 
যেকিছু সৌন্দর্য্য, তাহ! সেই পরম পুরুষের সৌন্দর্য্যের 
অংশ মাত্র, জগতে যে কিছু আনন্দ, তাহা! ব্রহ্ষানন্দের 
কণা মাত্র, জগতে যে কিছু শক্তি তাহা সেই মহাশক্তির 
সামান্য অংশ মাত্র । সেই মহাপুরুষ ক্ষুধা, তৃষ্ণা, নিড্রা, 
বুদ্ধি, তুষ্টি, পুষ্টি, কান্তি, দয়া ও ক্ষমা প্রস্ৃতি নানারূপে 
সর্বভূতে অবস্থিত। ইহা শাস্ত্রের উপদেশ। হিন্দু 
জানেন, সামান্য তৃণের সামান্য স্পন্দনও সেই মহাশক্তির 
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ক্ুদ্রাদপি ক্ষুদ্রতম অংশ দারা সংসাধিত হয়। জগতের 
অতি সামান্য বস্তুতেও সেই পরম পুরুষ অধিষ্ঠিত 'মাছেন, 
তিনি নাই এমন স্থান বা বস্ত নাই। শ্রুতি বলিয়াছেন,-_ 
ঘস্্ই বিবীব্যা বনু নব লীনা । পিজা নিদী ্সলান॥ 
পর্বত প্রান্তে নদী সঙ্গমে স্তুতি শ্রবণের জন্য ইন্দ্র প্রাছুভৃত 
হন্। অর্থাৎ ভক্ত যেখানে ভক্তিভাবে তাঁহার আরাধনা 
করেন্‌, সেই খানেই তাঁহার আবির্ভাব হয়। জলে স্থলে 
অন্তরিক্ষে সর্বত্রই তিনি বিরাজমান, সর্বত্রই তাহার 
আরাধনা হইতে পারে। পুষ্পদত্ত যথার্থ বলিয়াছেন যে, 

লমক্ন্ ঘীলহ্্রমমি মহল তনতস্থ- 

নলাণক্ জল লন 'অহব্যিহালা ল্রলিনি ভ। 

অহিজ্ছিল্ামত্র ত্রতি স্ক্যনা ক্রিক্লনি হি 

ন লিষ্মহ্বন্নহ্ নঘলিত দি অন্তর ল মতঘি ॥ 
হে তগবন্‌, তুমি অর্ক, তুমি চন্দ্র, তুমি বায়ু, তুমি অগ্নি, 
তূমি জল, তুমি আকাশ, তুমি পৃথিবী, তুমি আত্মা,__ভক্ত 
বৃন্দ তোমার বিষয়ে এইরূপ পরিচ্ছিন্ন বাক্য বলিয়া 
থাকেন। আমরা কিন্তু ত্রহ্মাণ্ডে এমন পদার্থ জানি না, 
যাহ! তুমি নহ। পুষ্পদন্তের এই উক্তি সর্বথা শ্রুতিমূলক। 
পরমেশ্বরের বিরাটরূপ শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে। ভগবদগীতার 
বিভূতি যোগ ও বিশ্বরূপাধ্যায়ে ভগবানের সর্বব্যাপিত্ব 
এবং সর্ববমযত্ব অভিহিত হইয়াছে। উপনিষদে ইহার স্থম্প্ট 
উপদেশ দেখিতে পাওয়। যায়। বাহুল্য ভয়ে তৎসমস্ত 
উদ্ধত হুইল না। ফলতঃ অগ্নি জলাদিতে সেই মহাশক্তির 
আবির্ভাব দেখিয়া আর্য সন্তান তক্তিভাবে তদালম্বনে পরম 
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পুরুষের আরাধন। করিয়া থাকেন। ধাহারা উক্তরূপে 
ভগবানের উপামনা করেন, তাহাদিগকে জড়োপাসক 
বলিয়া অভিহিত করা অভিজ্ঞতার উৎকৃষ্ট দৃষ্টান্ত বটে । 
সে যাহা হউক। চিন্তশুদ্ধির আত্যন্তরীণ উপায় 
উপাসনাদি, বাহ উপায় পবিত্র ভোজনাদি। শ্রুতি 
বলিয়াছেন মন অন্নময়। এ বিষয়ে একটা শ্ন্দর 
আখ্যাযিকী আছে। তাহার একাংশ মাত্র প্রদর্শিত 
হইতেছে ।৫ উদ্দালক, পুক্ত শ্বেতকেতুর নিকট বলিয়া- 
ছিলেন যে মন অন্নময় প্রাণ জলময় এবং বাক্য তেজোময়। 
মনের অন্নমযত্ব শ্বেতকেতুর হৃদয়ক্ষম হইল না। তাহা 
উত্তমরূপে বুঝাইয়।৷ দিবার জন্য পিতার নিকট প্রার্থন! 
করিলেন। পিতা বলিলেন যে হে প্রিয়দর্শন, পুরুষ বা মন 
ষোড়শ-কল অর্থাৎ ষোল কলা বা অংশে বিভক্ত । তুমি 
পঞ্চদশ দিন আহার করিও না, কিন্তু ইচ্ছানুসারে জলপান 
করিও । কেননা, জলপান না করিলে জলময় প্রাণ বিচ্ছিন্ন 
হইতে পারে। পিতার উপদেশ অনুসারে শ্বেতকেতু 
পঞ্চদশ দিন আহার করিলেন না। ষোড়শ দিনে পিতার 
নিকট উপস্থিত হইলে পিতা আচ্ছা করিলেন যে তুমি যে 
সকল খকৃ, যজুঃ ও সাম অধ্যয়ন করিয়াছ, তাহা পাঠ 
কর। শ্বেতকেতু বলিলেন, হে ভগবন্‌, আমার কিছুই 
প্রতিভাত বা স্থৃতিপথে উদ্দিত হইতেছে না। উদ্দালক 
বলিলেন, যে প্রজ্ছলিত মহাবহ্কির খগ্ভোত প্রমাণ একটি 
ক্ষুদ্র অঙ্গার অবশিষ্ট থাকিলে যেমন তদ্দারা তদপেক্ষা 
অধিক পরিমিত দানা বস্তু দগ্ধ করা যায় না। সেইরূপ হে 
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প্রিয়দর্শন, তুমি পঞ্চদশ দিন আহার কর নাই বলিয়। 
তোমার ষোল কলার পঞ্চদশ কলা ক্ষীণ হইয়াছে, একটা 
মাত্র কলা অবশিষ্ট রহিয়াছে। সেই জন্য অধীত বেদ এখন 
তোমার স্মৃতি পথে উদিত হইতেছে না। ভোজন কর। 
শ্বেতকেতু ভোজন করিয়া পরিতৃপ্ত হইয়া পিতার নিকট 
উপস্থিত হইলেন। তখন পিতা! যাহা যাহা জিজ্ঞাসা 
করিলেন, শ্বেতকেতু তৎসমস্তের যথাযথ উত্তর প্রদান 
করিতে পারিলেন। পিতা বলিলেন, প্রজ্লিত মহাবহ্ির 
অবশিষ্ট থগ্ভোত পরিমিত অঙ্গার তৃণ দ্বারা প্রজ্বলিত 
করিলে যেমন তদ্দারা বহু দাহ্য বস্তু দগ্ধ কর! যায়। সেই- 
রূপ তোমার ষোল কলার এক কলা অবশিষ্ট ছিল, তাহা! 
অন্ন দ্বারা পরিপুষ্ট হইয়া প্রদীপ্ত হইয়াছে, সেই জন্য এখন 
তুমি অধীত বেদ স্মরণ করিতে সমর্থ হইতেছ। এই 
উপায়ে মনের অন্নময়ত্ব শ্বেতকেতুর হৃদয়ঙ্গম হইল। 
ফলতঃ অনশন ক্লিষ্ট ব্যক্তির চিত্ত স্ফৃত্তি থাকে না, ভোজন 
করিলে চিত্তের স্ৃত্বি হয়। অনাহারে শরীরের ক্ষয় এবং 
আহারে শরীরের পরিপুষ্টি ইহা অস্বীকার করিবার উপায় 
নাই। স্থতরাং আহারের সহিত শরীর ও মনের ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ । বাল্যাবস্থা অপেক্ষা যৌবনাবস্থায় শরীর পরিপুষ্ট 
ও পুরণতি প্রাপ্ত হয়। যৌবন কালে মনের স্ফুত্তি অতুলনীয়। 
ৃদধাবস্থায় শরীরের ক্ষীণতার সঙ্গে সঙ্গে মনের স্ফুর্তিরও 
ক্ষীণত। হইতে থাকে। ইহ! প্রমাণ করিতে চেষ্টা কর! 
বাচালত। মাত্র । পরিশ্রমে, এমন কি, সামান্য হস্তপদাদির 
সঞ্চীলনেও শরীর আংশিক ক্ষীণ হয়, আহার দ্বারা তাহার 
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পূর্ণ হুইয়! থাকে । শরীর, আহার্ধ্য বস্তর পরিণাম বিশেষ 
বলিলে অসঙ্গত হইবে না| যদি তাহাই হুইল, তবে 
আহারধ্য বস্ত্ব বা তাহার গুণ, শরীর ও মনের উপর স্বপ্রভাব 
বিস্তার করিবে ইহা স্বাভাবিক। মাংদ ও পলাণু প্রভৃতি 
উষ্ণ বীর্ধ্য বস্ত্র আহার করিলে শরীর ও মনের উষ্ণতা, 
এবং দ্বৃত ছুপ্ধাদি স্সিষ্ক বস্তু আহার করিলে শরীর ও মনের 
্নিগ্কতা হইবে ইহাতে বিন্ময়ের বিষয় কিছু নাই। অক্ষার- 
লবণাশন সমধিক প্রশস্ত । শরীর ও মনের ঈদৃশ পরিবর্তন 
এত অল্পে অল্পে সংলাধিত হয় যে তাহা লক্ষ্য করা ছুষ্কর। 
কিন্তু এরূপ পরিবর্তন হইয়া থাকে সন্দেহ নাই। 
সাংখ্যাচার্য্যদিগের মতে সত্ব রজ ও তমঃ এই গুগত্রয় 
জগতের উপাদান। মনুষ্বের শরীর ও মন গুণত্রয়ের পরি- 
গাম বলিয়া! ত্রিগুণাত্মক | কেবল মনুষ্বের শরীর ও মন 
বলিয়া নহে, জল, বায়ু, ভক্ষ্য, পেয, বদন, আসন, শয্যাদি 
সমস্তই ত্রিগুণাত্বক। এমন কি, জ্ঞান ইচ্ছা প্রভৃতি 
বৃতিগুলি, ভ্রিগুণাত্বক মনের পরিণাম স্থৃতরাং উহ্াও 
ত্রিগুণাক্মক | তগবান্‌ বলিয়াছেন,__ 
ল নহ্ব্রি ছজিজ্যাঁ না হিতি ইনিম্ব বা বল: । 
বধ সজনিজবৃষ্ বইমি: ব্রাক্সিমিবু: | 
অর্থাৎ মনুষ্তলোকে বা দেবলোকে এমন কিছু নাই, যাহা! 
সত্ব, রজ ও তমোগুণ পরিমুক্ত | একমাত্র পুরুষ বা! আত্মা 
গুণাতীত, তন্তি্হ সমস্ত বস্তুই গুপত্রয়ের পরিণাষ। গুণ- 
ত্রয়ের পরিণাম হইলেও সমস্ত বস্ততে তুল্যরূপে গুপত্রয়ের 
অবস্থিতি নাই, বস্তুবিশেষে গুণবিশেষের উদ্ভব ও অভি- 
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ভব হইয়া থাকে। রজঃপ্রধান ও তমঃপ্রধান বস্তু সকলের 
পরিবর্জন এবং সত্বপ্রধান বস্তু সকলের ব্যবহার শাস্ত্রে 
উপদিষ্ট হইয়াছে। কেবল শরীরের নহে প্রধানতঃ ধর্ম্ম- 
সাধনের উপকারী সত্বরৃদ্ধিকর আহার বিহিত, তাহার বিপ- 
রীত আহার নিষিদ্ধরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে । রাজন ও তামস 
আহার না করিয়া সান্ত্বিক আহার করা সাধকের কর্তব্য । 
বিশ্লেবণ প্রণালী অনুসারে সমস্ত বস্তর সৃক্ষা সৃম্ম অংশ 
বিশ্লিউ করিতে পারা যায় বটে, কিন্তু কোন্‌ বস্তু সত্ব 
প্রধান স্্বতরাং সত্বরুদ্ধিকর কোন্‌ বস্ত রজোবদ্ধক কোন্‌ 
বস্তই বা তমোবদ্ধক ইহা! বর্তমান বিশ্লেষণ প্রণালী দ্বার! 
স্থির করিতে পারা যায় না। কেননা, বর্তমান বিশ্লেষণ 
প্রণালীর সত্তাদি নির্ণয় করিবার ক্ষমত। নাই। তাহার জন্য 
শাস্ত্রীয় উপদেশ শুনিতে হইবে। আহাধ্য ও পেয় বস্তুর 
গুণানুসারে মানব প্রকৃতির তারতম্য প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট । 
ইহা প্রমাণ করিবার জন্য অধিক দুরে যাইতে হইবে না। 
মগ্তপাযীদিগের তাতকালিক প্রকৃতি ও মনোভাবের প্রতি 
লক্ষ্য করিলে এ বিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
বলিয়াছি ঘে অন্যান্য বস্তর ন্যায় শরীর ও মনও ত্রিগুণা- 
আ্বক। এবং তাহাতেও গুণভ্রযের তরতম ভাব অপ্রতিহত। 
ব্রাহ্মণ সত্তপ্রধান, তাহার কাধ্য শমদমাদি | ক্ষজিয় সত্মিশ্র 
রজংপ্রধান তাহার কার্য্য যুদ্ধবিগ্রহাদি। এ বিষয়ে শাস্ত্রীয় 
দুইটী আখ্যায়িকার কিয়দংশ প্রদর্শিত হইতেছে। ছান্দোগ্য 
উপনিষদের একটা আখ্যায়িকায় শ্রুত হয় যে সত্যকাম 
বাল্যকালে পিতৃহীন হন্‌। তিনি উপনীত হইবার অভিলাষে 
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মাতার নিকট গোত্রের কথা জিজ্ঞাসা করিলেন। মাতা 
জবালা বলিলেন যে আমি যৌবনকালে তোমাকে লাভ 
করিয়াছি । তৎপরেই তোমার পিতা পরলোকে গমন 
করেন। আমি অতিথি পরিচধ্যাদি কার্য্যে নিতান্ত ব্যাপৃতা 
থাকায় তোমার পিতার নিকট গোত্রের কথা জিজ্ঞাস! 
করিতে পারি নাই। আমার নাম জীবালা তোমার নাম 
সত্যকাম। অতএব জবালার পুভ্র সত্যকাম বলিয়াই 
তুমি গুরুর নিকট আত্মপরিচয় দিও! সত্যকাম গৌতমের 
নিকট উপস্থিত হইয়া উপনীত হইবার প্রার্থনা জানাইলে 
গৌতম তাহার গোত্র জিদ্ঞাসা করেন। সত্যকাম বলিলেন 
থে তিনি গোত্র জানেন না, তিনি জবালার পুক্র সত্যকাম 
এই মাত্র জানেন। গৌতম বলিলেন ননবন্াস্মাী শিশ্ন 
মন্বনি। ব্রান্ণ না হইলে এরূপ সরল কথা বলিতে পারে 
না। মহাভারতে কথিত হইয়াছে যে ত্রাঙ্গণ বলিয়া 
পরিচয় দিয়া কর্ণ পরশুরামের নিকট ধনুর্বিগ্া শিক্ষা 
করিতেছিলেন। একদিন কর্ণের উরূদেশে মস্তক স্থাপন 
করিয়া! পরশুরাম নিদ্রিত হন। ইত্যবসরে একটা সামুদ্র 
কীট কর্ণের উরুদেশের খানিকটা মাংস তুলিয়া লয়। কণ 
তাহাতে কিছুমাত্র বিচলিত হইলেন না। যেমন ছিলেন 
তেমনই থাকিলেন। নিদ্রা ভঙ্গান্তে সমস্ত অবগত হইয়া 
পরশুরাম কর্ণকে বলিলেন তুমি নিশ্চয় ক্ষত্রিয়, কখনও 
ব্রাহ্মণ নহ। ব্রাহ্মণ শীতোষাদি ছন্দ সিতে পারে, ক্ষত- 
যাতনা সুহিতে পারে না। মহাভারতের স্থলাস্তরে উক্ত 
হইয়াছে বে ত্রাহ্মণের হৃদয় নবনীতের ন্যায় কোমল, বাক্য 
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ক্ষুরধারার ন্যায় তীক্ষ | ক্ষজ্রিয়ের ইহা সম্পূর্ণ বিপরীত। 
অর্থাৎ ক্ষজ্রিয়ের হৃদয় ক্ষুরধারার ন্যায় তীক্ষ বাক্য নবনী- 
তের ন্যায় কোমল। ঈদৃশ স্বভাব-বৈলক্ষণ্য বিনা কারণে 
হয় না। গবাশ্বাদির ও মনুষ্যের শরীর শুক্রশোগিতরূপ 
উপাদানে নির্মিত হইলেও গবাশ্বাদির গুক্রশোণিত এবং 
মনুষ্বের শুক্রশোণিতে যেমন বৈলক্ষণ্য আছে বলিয়া 
গবাশ্বাদির শুক্র শোণিতে মনুষ্য এবং মনুষ্য শুক্রশোণিতে 
গবাশ্বাদির উৎপত্তি হয় না। সেইরূপ ভিন্ন ভিন্ন মনুস্বের 
শুক্রশোণিতেও সত্বাদি গুণের তারতম্য আছে। এবং 
তজ্জন্য ব্রাহ্মণ ক্ষভ্রিয়া্দি ভেদ হইবে, ইহাতে সন্দেহ 
করিবার কারণ নাই । ধাঁহারা মুখে জাতিভেদ মানেন না, 
কাধ্যতঃ তীহাদের মধ্যেও জাতিভেদ দেখিতে পাওয়া যায়) 
ইহা৷ অভিজ্ঞদিগের অপরিজ্ঞাত নহে। শরীরের__কেবল 
শরীরের নহে, কঙ্কালের অংশ বিশেষের মাপ লইয়৷ আর্ধ্য 
অনাধ্যা্দির নির্ণয় করিতে পারা যায়। সুতরাং জাতিভেদ 
স্বাভাবিক । উচ্চ জাতীর পক্ষে নীচ জাতীর অন্ন ভোজন 
শাস্ত্রে নিষিদ্ধ! তাহা দ্বারা সন্বগুণ অভিভূত এবং 
মলিন হইয়া পড়ে। গুণাস্তরের উদ্ভব ও প্রাধান্য হইয়া 
থাকে। সত্বগুণের বিশুদ্ধতা ভিন্ন মুক্তিলাভ নিতান্ত অসম্ভব। 
যেরূপ বলা হুইল, তাহাতে বুঝা যাইতেছে যে ব্রাহ্মণত্বাদি 


ওত প্রোত ভাবে রহিয়াছে, এবং পরস্পরের প্রতি পরস্পর 
গত শক্তির কার্য্য চলিতেছে। মনুম্বের হস্ত হইতে এক 
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প্রকার শক্তির বিকাশ হইয়া থাকে । শান্ত্রকারেরা ইহা 
লক্ষ্য-করিয়া থাকিবেন, তজ্জন্যই দেব তীর্থ ও পিতৃতীর্ধাদির 
উপদেশ প্রদত্ত হইয়া থাকিবে । এবং কেবল হস্ত দ্বারা 
পরিবেশন নিষিদ্ধ হইয়াছে। কে জানে যে এ শক্তি আহার্য্য 
স্তর উপর কিরূপ কার্ধ্য করিবে। বর্তমান বিজ্ঞান, কোন- 
রূপ দিদ্ধান্তে উপনীত না হইলেও হিপ্নটিজম (15009৪) 
প্রভৃতি হইতেছে । এক মনুষ্য শরীরের কোন অপরি- 
জ্ঞাত শক্তি অপর মনুষ্য শরীরে স্বপ্রভাব প্রকাশ করি- 
তেছে। স্থৃতরাং বিজ্ঞান সিদ্ধ নহে বলিয়া এ সকল বিষয়ে 
আপত্তি করা সঙ্গত হইবে না । বিজ্ঞান সমস্ত বিষয় নির্ণয় 
করিতে পারে না। বর্তমান বিজ্ঞান দৃ্ট উপকার অপকার 
নির্দেশ করিতে পারে মাত্র। অদৃষ্ট উপকার অপকার ব 
ধর্মীধন্্ম নিরূপণ বর্তমান বিজ্ঞানের সীমার বহিভূ্ত। 
পক্ষান্তরে অদূষ উপকার অপকার বা ধর্ম্মাধর্মের 
প্রতি প্রধানতঃ লক্ষ্য রাখিয়া শাস্ত্রীয় উপদেশ প্রদত্ত 
হুইয়াছে। যে উপদেশের যুক্তি বা দৃ্ট উপকার অপকার 
পরিলক্ষিত হয় এ উপদেশও যুক্তি বা দৃষ্ট উপকার অপ- 
কার মাত্র মূলক নহে। উহাও প্রধানতঃ ধর্ম্াধর্্মূলক। 
বিজ্ঞান যদি কালে ধন্দ্াধ্ম নিরূপণ করিতে সক্ষম হয়, তবে 
শাস্ত্রীয় উপদিষ্ট বিষয়গুলি বৈজ্ঞানিক সত্য বলিয়া নিদ্ধারিত 
হইবে সন্দেহ নাই । রাত্রিকালে বৃক্ষমূলে অবস্থান না কর! 
এবং উত্তরদিগে মস্তক রাখিয়া শয়ন না করা কিছুকাল 
পুর্ব্বে ভয়ানক কুসংস্কার বলিয়৷ বিবেচিত হইত। এখন 
কিন্তু বিজ্ঞান উহার সমর্থন করিতেছে । কালে কি হইবে, 


৭ই দ্বিতীয় লেক্চর। 


কোথাকার জল কোথায় দাড়াবে, তাহা কে বলিতে 
পারে। সকলেই স্বীকার করেন যে বিজ্ঞান এখনও চরম 
উন্নতি প্রাপ্ত হয় নাই। যে সামান্য নিদর্শনের উল্লেখ করা 
হইল, তদ্বারা বুঝা যাইতেছে ঘে অসম্পূর্ণ বিজ্ঞানের 
সাহাব্যে শাস্ত্রীয় উপদেশের সত্যাসত্যতা নির্ণয় করিতে 
যাওয়া বা শাস্ত্রের বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা করিতে যাওয়া 
বিড়ম্বনা মাত্র। খধিদিগের অতীন্দরিয়ার্থ বিজ্ঞানে সন্দেহ 
করা সঙ্গত নহে। কেননা, যোগপ্রভাব অবর্ণনীয়। বিশেষতঃ 
তাহারা যে সকল উপদেশ দিয়াছেন, তাহা! বেদমূলক। 
তাহার অন্যথাভাব হওয়। অসম্ভব । আমরা অতি অল্পবৃদ্ধি। 
ক্ু্রবুদ্ধির সাহায্যে শাস্ত্রীয় উপদেশের সত্যাসত্যতার 
বিচার করিতে যাওয়া আমাদের পক্ষে ধৃষ্টতা মাত্র। 
আমাদের অল্পবৃদ্ধির দৃষ্টান্তে খধিদের বুদ্ধির পরিমাণ করিতে 
গেলে ভুল হইবে। ফাঁহার৷ ধন্মবলে বলীয়ান্‌, তাহাদের 
সামর্থ্য অতুলনীয়। উদয়নাচাধ্য পরিহাস চ্ছলে বলিয়া- 
ছেন যে রামায়ণে বর্ণিত হনুমানের সমুদ্রলঙ্ঘন বৃত্তান্ত 
অবগত হইয়া একটা বানর শিশু বিবেচনা করিল যে 
হনূমানও বানর আমিও বানর । হনুমান যদি সমুদ্র লঙ্ঘন 
করিতে পারিয়াছেন, তবে আমিই বা পারিব না কেন? 
এইরূপ বিবেচন! করিয়া উল্লম্ন প্রদান পর্ববক কয়েক পদ 
যাইয়াই সমুদ্রে পতিত হইল। হাবু ডুবু খাইয়া অনেক 
কষ্টে তীরে উঠিয়া বলিল। 
নাহ হবাযলন্ধুঘাহী লিচ্যা হামামন্থন্‌। 
অর্থাৎ এই সমুদ্র অপার ইহা পার হওয়া কাহারও 
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সাধ্যায়ন্ত নহে। রামায়ণ মিথ্যা। আমাদের ক্ষুড্রবুদ্ধির 
সাহায্যে ধাশ্মিক এবং যোগীদিগের সাম্যের পরিমাণ 
করিতে প্ররন্ত হইলে আমাদেরও বানরশিশুর দশা প্রাপ্ত 
হইতে হইবে । শারীরক ভাষ্বে ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য স্প্ট- 
ভাষায় স্বীকার করিয়াছেন যে পূর্বতনদিগের সামর্থ্য, 
আমাদের সামর্্য দ্বারা অনুমিত বা তুলনীয় হইতে 
পারে না। 

সে যাহা হউক্‌, উপদেশভেদে অধিকারীভেদের 
ব্যবস্থা বর্তমান কালেও দেখিতে পাওয়া! যায়। যিনি 
প্রবেশিকা পরাক্ষা় কৃতকার্্যতা লাভ করিয়াছেন, 
ভাহাকেই পরবন্তী উচ্চ উপদেশ গ্রহণের অধিকার দেওয়া 
হয়। বর্ণপরিচয় ন! হইলে বানানের শিক্ষা দেওয়া হয় না, 
হইতে পারে না। শিশুকে এক দিনে পণ্ডিত করিয়। 
তুলিতে চাহিলে শিশুর পরকাল নষ্ট করা হয়। গণিত 
শিক্ষার্থীদিগকে প্রথমতঃ স্থুল স্থুল বিষয়ের শিক্ষা! দিয়া 
তাহাদের অভিজ্ঞতা বৃদ্ধি হইলে পরে সুক্ম সুক্ষম বিষয়ের 
উপদেশ দেওয়া হয়। বেদান্তের উপদেশ সম্বন্ধেও তদ্রপ 
বিবেচনা করা কর্তব্য। বেদান্ত অধ্যাম্ম শান্ত্র। যিনি 
অধ্যাত্বজগতে বিচরণের উপযুক্ত সংযম লাভ করিয়া- 
ছেন, তাহার পক্ষেই বেদান্ত উপদেশ সফল হইবার আশা 
করা যায়। আমাদের ন্যায় অসংযত চিন্তের পক্ষে বেদাস্ত 
উপদেশের ফল প্রত্যাশা কার্যকরী হইতে পারে না। 

প্রথম অনুবন্ধ অর্থাৎ অধিকারী বলা হইল। এখন 
সংক্ষেপে অপরাপর অনুবন্ধের পরিচযু দেওয়া যাইতেছে । 
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জীবায্ম। ও পরমাক্সা বা ত্রহ্মের এক্য বেদান্তশান্ত্রের বিষয় 
অর্থাৎ প্রতিপাগ্ভ। সাধারণতঃ জীবাত্মা ব্রহ্ম-ভিন্ন রূপে 
প্রতীয়মান হইলেও বেদান্তশীন্ত্র বুঝাইয়া দেয় যে জীবাত্মা 
বস্তগত্যা ব্রহ্ম-ভিন্ন নহে ত্রহ্মস্বরূপ | জীবব্রন্মের এক্যরূপ 
বিষয় এবং বেদান্তশান্ত্র এই উভয়ের মধ্যে প্রতিপাদ্য- 
প্রতিপাদক ভাব সন্বন্ধ। অর্থাৎ জীবব্রন্মের এঁক্য 
বেদান্তশাস্ত্রের প্রতিপাদ্য বেদান্তশান্ত্র তাহার প্রতিপাদক। 
বেদান্তশান্ত্রের প্রয়োজন মুক্তি । মুক্তি কিনা) অজ্ঞান বা 
অবিগ্ভার নিবৃন্তি এবং স্বস্বরূপ আনন্দের অবাণ্তি। এই 
মুক্তি জীবব্রন্দের এঁক্য-সাক্ষাৎকার-সাধ্য । অর্থাৎ জীব 
ও ব্রন্মের এক্যের সাক্ষাৎকার হুইলে মুক্তিলাভ করা যায়। 
আপত্তি হইতে পাঁরে যে সংসারদশাতেও স্বস্বরূপ আনন্দের 
অন্যথাভাব নাই। কেননা, বস্তম্ব্ূপের অন্যথাভাব 
অসন্ভতব। স্থতরাং স্বন্বরূপ আনন্দ নিত্যপ্রাপ্ত বলিয়া 
তাহার প্রাপ্তি হইতে পারে না। অপ্রাপ্ত বস্তরই প্রাপ্তি 
হইতে পারে। যাহা নিত্যপ্রাপ্ত, তাহার আর প্রাপ্তি 
হইবে কি? স্বস্বরূপ আনন্দের প্রাপ্তি হইতে না পারিলে 
জীবক্রন্ষমের এক্য সাক্ষাৎকার তাহার সাধনও হইতে পারে 
না। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে নিত্যপ্রাপ্ত বস্তও মিথ্যাজ্ঞান 
বা ভ্রমবশতঃ অপ্রাপ্ত বলিয়া! বোধ হয়। এ ভ্রম অপনীত 
হইলে তাহা প্রাপ্তরূপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে । কগত 
চামীকর বা স্বর্ণহার নিত্যপ্রাপ্ত হইলেও বিল্মরণ অবস্থায় 
অপ্রাপ্ত এবং এ বিস্মরণ অপগত হইলে উহাই আবার 
প্রাপ্ত বলিয়া প্রতীয়মান হয়। সেইরূপ আনন্দ আত্মার 
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স্বরূপ হইলেও সংসারদশায় অবিগ্ভাদৌষে তাহা সম্যক্‌ 
প্রতিভাত হয় না স্ৃতরাং অপ্রাপ্ত বলিয়া বোধ হয়। বিদ্যা 
দ্বারা অবিগ্তা নিরৃত্তি হইলে তাহাই সম্যকৃরূপে প্রতিভাত 
হয় বলিয়া তখন উহা! প্রাপ্ত হইল রূপে বিবেচিত হয়। 
ংসারাবস্থায় অবিদ্যা দোষে আত্মার আনন্দরূপত্ব বিশেষ- 
রূপে প্রতীয়মান হয় না বটে, কিন্তু সামান্্ূপে প্রতীয়মান 
হইয়া থাকে। যেমন কোন গৃহে কত গুলি বালক 
বেদাধ্যযন করিলে গৃহান্তর স্থিত পিতা সামান্যরূপে 
জানিতে পারেন যে তাহার পুভ্রও বেদাধ্যযন করিতেছে। 
কিন্তু তীহার পুক্রের বেদাধ্যয়ন ধ্বনি বিশেষরূপে জানিতে 
পারেন না। সেইরূপ আত্মার আনন্দরূপত্ব সংসারদশায় 
সামান্যরূপে প্রতিভাত হইলেও বিশে্ষরূপে প্রতিভাত হয় 
না| বিশেষরূপে প্রতিভাত না হইলেও কোন অবস্থাতেই 
আত্মার আনন্দরূপত্থের অন্যথা হয় না। আত্মা চৈতন্যন্বরূপ | 
আন্মচৈতন্তপ্রভাবে জড়বর্গ প্রকাশিত হয়। জড়বর্গ 
স্বপ্রকাশ নহে। এইজন্য জড়বর্গ আম্মা নহে। আত্মা 
চেতন। আত্মা নিত্য। আত্মার শরীরাদির এবং তাহার 
সম্বন্ধের উতপভি ও বিনাশ থাকিলেও আত্মার উৎপত্তি ও 
বিনাশ নাই। স্বতরাং আত্ম! নিত্য । যাহা নিত্য, তাহ! 
অসত্য হইতে পারে না। এইজন্য আস্মা সত্যন্বরূপ। 
অতএব, 
বিক্লানলালন্ছ' ক্স । অন্ত স্লানমলন্ন রক্ষা। 
এই ব্রহ্মলক্ষণ আত্মাতে সম্পূর্ণরূপে সঙ্গত হইতেছে। 
ব্হ্মলক্ষণ আত্মাতে সঙ্গত হইতেছে বলিয়! আত্মা ও ব্রন্ধ 
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এক। আত্মা ও বর্গের একত্ব প্রতিপাদন করাই বেদান্ত- 
শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । আত্মা ও ব্রন্মের একত্বই বেদান্তশাস্ত্রে 
বিষয়। 

জীবাত্মা ও ব্রহ্ম এক হইলেও অনাদি অবিদ্া বা 
অজ্ঞানবশতঃ জীবাত্ার সংসার বা বন্ধ হইয়া থাকে। 
অজ্ঞানের আবরণ ও বিক্ষেপ নামে ছুইটী শক্তি আছে। 
অনেক সময়ে রড্জুতে সর্প ভ্রম হয়। রজ্জুর জ্ঞান থাকিলে 
সর্পভ্রম হয় না। রজ্জ্বুর অজ্ঞান সর্পভ্রমের কারণ। রজ্জ্বুর 
অজ্ঞান আবরণ শক্তি দ্বারা রজ্জম্বূপের আবরণ করে। 
পরে বিক্ষেপ শক্তি দ্বারা রজ্ছুতে সর্প উদ্ভাবিত করে। 
আত্মা বা ব্রহ্মবিষয়ক অজ্জানও আবরণ শক্তি ছারা আত্মা 
ব৷ ব্রহ্মস্বপের আবরণ করিয়া বিক্ষেপ শক্তি দ্বারা 
আত্মাতে কর্তৃত্ব ভোুত্বাদি ধর্মের ও আকাশাদি প্রপঞ্চের 
উদ্ভাবন করে । আকাশে মেঘ হইলে আদিত্যমগ্ুল দৃষ্টি- 
গোচর হয় না। বৌধ হয় যে মেঘ আদিত্যমগুল আবৃত 
করিয়াছে। তাহা কিন্তু সত্য নহে। কারণ, অল্প মেঘ 
অনেক যোজন বিস্তুত আদিত্যমগুল আবৃত করিতে পারে 
না। মেঘ, ড্্টীর লোচনপথ আর্ত করে, তাহাতেই 
আদিত্যমগুলের আবরণ ভ্রম হয়। সেইরূপ, পরিচ্ছিন্ন 
অজ্ঞান, অপরিচ্ছিন্ন অসংসারী আত্মাকে বস্তরগত্যা আবৃত 
করিতে পারে না। কিন্তু অবলোৌকযিতা৷ বা বোদ্ধার বুদ্ধি 
আর্ত করে। তাহাতেই আত্মা আরত হইয়াছে বলিয়া 
বোধ হয় । আত্মার স্বরূপ আৰৃত হইলে প্রকৃত আত্মবোধ 
হইতে পারে না। তখন অবলোকয়িতা বা বোদ্ধ। দিশেহারা 
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হইয়া অনাত্বাকে আত্মা, এবং অনাত্ার ধর্মকে আত্মার 
ধন্ম বলিয়া বোধ করে। এই বোধের অপর নাম অধ্যাস। 
আমি মনুষ্য ইহা অনাক্সাতে আত্মাধ্যামের উদাহরণ । 
ইহার নামান্তর তাদাত্্যাধ্যাস। আমি স্কুল, আমি কূশ 
ইত্যাদি আস্মাতে দেহ ধর্মের অধ্যাসের উদাহরণ । কেননা, 
স্থলত্বাদি দেহধন্্ন তাহা আম্মাতে অধ্যস্ত হইতেছে । আমি 
অন্ধ, আমি বধির ইত্যাদি আত্মাতে ইন্দ্রিয়ধশ্মের অধ্যাসের 
উদাহরণ। ইহা আমার ইত্যাদি মমকারের নাম সংসর্গা- 
ধ্যান। অধ্যাসপরম্পরা অনাদি। তন্মধ্যে পূর্ব পূর্বব 
অধ্যাস বা তজ্জনিত সংস্কার পর পর অধ্যাসের কারণ। 
আত্মা বস্তগত্য! অচ্ছেছ্য, অভেগ্য, অদ্াহা । কেহ আত্মার 
ইষ্ট বা অনিষ্ট সংঘটন করিতে পারে না| কারণ, প্রকৃত 
পক্ষে আত্মার ইষ্ট ব| অনিষ্ট নাই। স্থতরাং যিনি 
আত্মতন্বজ্ঞ, তাহার রাগ দ্বেষ হওয়া অসম্ভব। দেহ ও 
ইক্দ্িয়াদির ইষ্ট এবং অনিষ্ট হইতে পারে। অধ্যাস বশতঃ 
দেহাদির ইষ্ট ও অনিষ্ট আত্মার ইষ্ট ও অনিষ্ট বলিয়া 
বিবেচিত হয়। সুতরাং এ ইষ্ট ও অনিষ্ট বিষয়ে রাগ 
দ্বেষের, রাগ দ্বেষবশতঃ প্রবৃত্তির আবির্ভাব এবং প্রবৃত্তি 
হইলে আচরিত কন্মের ফল ভোগ করিতে হয়। কর্ম 
ফলভোগ, স্তখ ছুঃখের উপলব্ধি ভিন্ন অন্য কিছু নহে। 
শরীর ভিন্ন স্বখ দুঃখের উপলব্ধি হইতে পারে না। সুতরাং 
সুখ দুঃখের উপলব্ধির জন্য অর্থাৎ কর্্মফলভোগের জন্য 
জন্ম পরিগ্রহ করিতে হয়। মোহান্ধ মানব ভোগের 
জন্য কর্ম করে এবং কম্ম করিবার জন্য ভোগ করে। যে 
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জাতীয় দ্রব্যের উপযোগে ্বখানুভব হয়, সেই জাতীয়- 
দ্রব্যের সম্পাদন প্রবৃত্তি স্বাভাবিক ও প্রত্যক্ষসিদ্ধ। 
অধ্যাস এই অনর্থ পরম্পরার নিদান। প্রকৃতরূপে আত্মা- 
নাত্মবিবেক হইলে এ সকল কিছুই থাকে না। পশ্বাদির 
আত্মানাত্মবিবেক নাই । পশ্বাদির সমস্ত ব্যবহার অবিবেক 
পূর্বক ইহা সর্বসন্মত। মনুষ্ণের লৌকিক ব্যবহার 
পশ্বাদির ব্যবহারের সদৃশ বা অনুরূপ । পশ্বাদি ও মনুষ্য 
উভয়েই শব্দাদি বিষয়ের সহিত শ্রবণাদি ইন্ড্রিয়ের সম্বন্ধ 
হইলে শব্দাদিবিজ্ঞান যদি প্রতিকূল বলিয়! বিবেচিত 
হয়, তবে তাহা হইতে নিবৃত্ত এবং শব্দাদি বিজ্ঞান 
অনুকূল বলিয়া বিবেচিত হইলে তদিষয়ে প্রবৃত্ত হয়। 
কোন পুরুষ হস্ত দ্বারা দণ্ড উত্তোলিত করিয়া পশ্বাদির 
অভিমুখে ধাবমান হইলে, এ ব্যক্তি আমাকে হনন করিতে 
ইচ্ছা করিতেছে এইরূপ বুঝিয়া তাহারা পলায়ন করে। 
পক্ষান্তরে তৃণপূর্ণহস্ত পুরুষ দেখিতে পাইলে তাহার নিকট 
উপস্থিত হয়। মনুষ্যও সেইরূপ খড়গপাণি ভ্রুরদৃষ্টি পুরুষ 
ক্রোধভরে নিকটে আসিতেছে দেখিতে পাইলে পলায়ন 
করে। সৌম্যদৃষ্টি উপহারপাণি পুরুষের নিকটে উপস্থিত 
হয়। স্ৃতরাং পশ্বাদির ন্যায় মনুষ্ের লৌকিক ব্যবহার 
অবিবেকমূলক ইহা! অনায়াসে বলা যাইতে পারে। শাস্ত্রীয় 
বিধি প্রতিষেধের ফল প্রায়শঃ পরলোকেই হইয়া! থাকে। 
স্বর্গাদিলাভের জন্য অগ্নিহোক্রাদি কর্টের বিধান এবং 
নরক নিবারণের জন্য কলঞ্জ ভক্ষণাদির প্রতিষেধ হইয়াছে। 
যে দেহ দ্বারা কর্মের অনুষ্ঠান হয়, এ দেহ দ্বারা 
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স্বর্গভোগ একান্ত অসম্ভব। কারণ, পরলোকে এ দেহ 
থাকে না। এ দেহ তশ্মীভূত হইয়া! যায়। অতএব 
বর্তমান দেহ তন্মীভূত হইলেও দেহান্তর পরি গ্রহপূর্রবক 
স্বর্গাদি ফলভোগ করিতে পারে এইরূপ দেহাতিরিক্ত 
ভোক্তা আছে; ঈদৃশ জ্ঞান না হইলে পারলৌকিক 
কন্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। স্থৃতরাং পরলোক 
সংবন্ধী আত্মার জ্ঞান ভিন্ন শাস্ত্রীয় ব্যবহার হইতে 
পারে না বটে। কিন্তু শাস্ত্রীয় ব্যবহারে সামান্যত দেহাতি- 
রিক্ত আত্মজ্ঞান অপেক্ষিত হইলেও আত্মতত্রজ্ঞান অপেক্ষিত 
নহে। প্রত্যুত বেদান্ত প্রতিপাদ্য ব্রাঙ্ধণ ক্ষত্রিয়াদি- 
তেদাতীত অসংসারী আত্মতন্বজ্ঞান শাস্ত্রীয় ব্যবহারের 
অনুকূল না হইয়া বরং প্রতিকূল হইয়া পড়ে। কেননা, 
অঙ্গ আত্মতন্বের অববোধ ভোগার্থ-কর্মের বিরোধী। 
বস্ত্রগত্যা অঙ্গ আত্মার স্খ ছুঃখভোগ হইতে পারে না। 
অতএব বেদান্ত প্রতিপাগ্য আত্মতত্ববোধ শাস্ত্রীয় ব্যবহারের 
প্রতিকূল ভিন্ন অনুকূল নহে। অধিকন্ত শাস্ত্রীয় কর্্নকলাপ 
্রাহ্মণাদিবর্ণের পক্ষে বিহিত। স্বধন দ্বারা কর্মের অনুষ্ঠান 
করিবে, ইহা শাস্ত্রের আদেশ। পক্ষান্তরে ব্রাহ্মণত্বাদি 
জাতি দেহগত, আত্মগত নহে। অথচ আমি ব্রাহ্মণ, এই 
ধন আমার ইত্যাদিরূপে আত্মাতে দেহ ধর্ম ব্রাহ্মণত্বাদির 
এবং ধনাদিতে আত্মীয়ত্বের অধ্যাস ভিন্ন শাস্ত্রীয় ব্যবহার 
বা কর্মানুষ্ঠান হইতে পারে না। স্থৃতরাং লৌকিক 
ব্যবহারের ন্যায় শাস্ত্রীয় ব্যবহারও অবিবেকপূর্বক বা 
অধ্যাসমূলক | অদ্বৈতবাঁদে জীবাস্ম' ও ব্রহ্ম এক হইলেও 


৮০ দ্বিতীয় লেক্চর | 


এবং ব্রন্মের পক্ষে বিধিনিষেধ না থাকিলেও ঘেরূপে 
শা্রীয় ব্যবহার বা বিধিপ্রতিষেধের সামঞ্রস্য বা উপপত্তি 
হয়, তাহা সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। অধ্যামও অবিষ্ভার 
কার্য বলিয়া অবিষ্ভারূপে পরিগ্রণিত। এতদ্বারা! স্পষ্টই 
প্রতীতি হইতেছে যে বিগ্যা দ্বারা অবিষ্ঠা। বিনষ্ট হইলে 
শান্ত্ীয় ব্যবহার বা বিধিপারতন্ত্য থাকিতে পারে না। 
অনেকে অবিদ্া পরিমুক্ত না হইয়াও স্তৃবিধা বোধে শান্্া- 
দেশের একাংশ প্রতিপালন করিতেছেন অর্থাৎ বিধি- 
পারতন্ত্য ছাড়িয়া দিয়াছেন। 

দে যাহা হউক। বুঝা যাইতেছে যে আত্ম। 
বস্তুগত্যা অসঙ্গ, পন্মপত্রের ন্যায় নিলিপ্ত এবং স্তরখ 
ছুঃখ পরিশূন্য হইলেও অবিগ্া বশতঃ আত্মার সংসার, পুণ্য 
পাপের লেপ এবং স্থুখ দুঃখ ভোগ হয়। স্ৃতরাং অবিষ্তা 
সমস্ত অনর্থের মূল। বিদ্যা দ্বারা সর্বধানর্থ মূল অবিগ্ঠার 
বিনাশ সম্পাদন বুদ্ধিমানের কর্তব্য। কিন্তু জিজ্ঞাস্ত 
হইতেছে যে আলোকে অন্ধকারের ম্যায় স্বপ্রকাশ 
আত্মাতে অবিদ্কা কিরূপে থাকিতে পারে? দ্বিতীয়তঃ 
আত্মা ইচ্ছা পূর্বক নিজের অনর্থকর মিথ্যা জ্ঞান অবলম্বন 
করিবে ইহাও একান্ত অসম্ভব। কোন বুদ্ধিমান ইচ্ছ। 
পূর্বক নিজের অনিষ্$কর বিষয় অবলম্বন করিতে পারে 
না। এততুত্তরে বক্তব্য এই যে উভয়ই সম্ভবপর, কিছুই 
অসন্তব নহে। পেচকাদি কতকগুলি প্রাণী দিবান্ধ। 
তাহারা দিবনে দেখিতে পায় না। প্রচণ্ড মূর্ধ্যালোকে 
তাহার! বিবেচনা! করে যে এখন ঘোর অন্ধকার। স্তৃতরাং 


বেদান্তের অন্ুবন্ধ । ৮১ 


স্বপ্রকাশ আত্মাতে অবিদ্ভার প্রসর বা কল্পনা নিতান্ত 
অসম্ভব বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে না। দেখিতে 
পাওয়া যায় যে অনেক স্থলে লোকে বিপরীত কল্পনা এবং 
নিজের অনিষ্টকর বিষয় অবলম্বন করিয়া কষ্ট ভোগ 
করিয়া থাকে । মকলেই অবগত আছেন, পিতা মাতা 
হিতোপদেশ এবং হিতকর কার্য্যে নিযুক্ত করিলে অনেক 
সময় বালক তাহা অহিতকর এইরূপ মিথ্যা কল্পনা করিয়া 
মনঃকষ্ট অনুভব করে-রোদন করে। কেবল বালকের 
কথাই বা বলি কেন? আমরাও সময়ে সময়ে হিতোপ- 
দেশকে অহিতোপদেশ এবং সদভিপ্রায়ে প্রযুক্ত বাক্যে 
অনদভিপ্রায়ের কল্পনা করিয়া অসমঞ্জস বোধে দুঃখিত 
এবং উপদেষ্টার প্রতি অসন্তুষ্ট হই। নরহত্যাকারী এবং 
পরদ্রব্যাপহারী জানে যে নরহত্যা এবং পরদ্রব্যের অপহরণ 
নিজের অনর্থ হেতু । তথাপি তাহারা নরহত্য! এবং পর- 
দ্রব্যের অপহরণ করে। উদাহরণ বাহুল্যের প্রয়োজন 
নাই। জানিয়া শুনিয়া নিজের অনিষ্টকর অনুষ্ঠানের প্রচুর 
দৃষ্টান্ত লোকে দেখিতে পাওয়া যায়। একটা ন্যায় আছে যে, 
নদ্ি তে ক্মরৃঘর লাল। 

অর্থাৎ যাহা৷ দেখা যায়, তাহাতে অনুপপভির আশঙ্কা 
হইতে পারে না। স্বপ্রকাশ আত্মাতে অবিদ্যা কিরূপে 
থাকিতে পারে, অবিদ্যা কাহার ? এ বিষয়ে পূর্ববাচার্ধ্যগণ 
বিস্তর আলোচন! করিযাছেন। সংক্ষেপে তাহার বতকিঞ্চিৎ 
আভাস মাত্র প্রদর্শিত হইতেছে । একজন আচার্য্য 
বলিয়াছেন, 


৯১ 


৮২ দ্বিতীয় লেক্চর। 


হ্রগজাগ্র স্ত্রনীগলিত্া নাঁ বিলা নঘালান্তরনি: | 

কুন্সারি লন্ধজান্বানি ব্্াবুন্নুনিকঘন্যঘী ॥ 

ব্মাবুক্নাননিষ্বার নক্ব্মা্ঘন্ব্জিন: | 

জ্ধঘ জা নানিনদ্মান্যহ্ব্ললিস্বসলাস্মান্‌ ॥ 

ৃত্বনাবীন্কার লক্দপ্বহিক্ান লঘা লি । 

ভান্মুতযব্বাবযা নক্কানা লা স্তুনক্ীনান্‌ ॥ 
ইহার তাৎপর্য্য এই যে স্বপ্রকাশ আত্মাতে কিরূপে অবিদ্ভা 
থাকিবে ? অবিদ্ভা না থাকিলেই বা কিরূপে আত্মার 
স্ব্ূপের আবরণ হইবে? স্বানুভব ইত্যাদি তর্কজালকে 
গ্রা করে অর্থাৎ নিরাকৃত করে। অর্থাৎ নিজের অনুভবেই 
এ সকল তর্কের অকিঞ্চিৎকরত্ব প্রতিপন্ন হয়। কেননা, 
আমি অজ্ঞ, আমাকে আমি জানি না। এইরূপ অনুভব 
প্রত্যক্ষ। ন্বানুভবের প্রতি বিশ্বাস না করিলে, ধিনি 
নিজেকে তাফিক বলিয়া বিবেচনা করেন, তিনি কিরূপে 
তত্ব নিশ্চয় করিবেন? কারণ, তর্ক ত অবস্থিত হয় না। 
দেখিতে পাওয়া যায় যে একজন তাকিক যে তর্কের 
উপন্যাস করেন, অপর তার্কিক তাহা তর্কাভাসরূপে 
প্রতিপন্ন করেন, তাহার তর্কও অন্য তার্কিক তর্কাভাসে 
পরিণত করেন। স্থৃতরাং কেবল তর্ক দ্বারা তন্ববনিশ্চয় 
হইতে পারে না। অনুভূত বিষয় বুদ্ধ্যারূট় হইবার জন্য 
অর্থাৎ যাহা অনুভব হয় তাহা ভালরূপে বুঝিবার জন্য বা 
তাহাতে দৃঢ় বিশ্বাস স্থাপনের জন্য তর্কের অপেক্ষা হইতে 
পারে বটে, কিন্তু তাহ! হইলে নিজের অনুভব অনুসারে 
তর্ক করা উচিত, কুতর্ক করা উচিত নহে। ফলতঃ ষখন 


বেদাস্ত্রের অনুবন্ধ। ৮৩ 


সকলেই নিজের অজ্ঞান অনুভব করিতেছেন, তখন অজ্ঞান 
কাহার? এ প্রশ্নই উঠিতে পারে ন!। স্বপ্রকাশ আত্মাতে 
অজ্ঞান কিরূপে সম্ভবপর হয়, এ প্রশ্ন হইতে পারিলেও 
তাহার কোন মুল্য নাই। কেননা, স্বপ্রকাশ আত্মাতে 
অজ্ঞান যখন সাক্ষাৎ অনুভূত হইতেছে, তখন অজ্জানের 
অস্তিত্বে সন্দেহ হইবার কারণ নাই। স্থতরাং অজ্ঞান-সন্তার 
কারণ নির্ণয় না হইলেও কিছু ক্ষতি বৃদ্ধি হইতে পারে না। 
তাদৃশ অনুভব হয় বলিয়া আচাধ্যেরা বলেন, যে নিত্য 
স্বপ্রকাশ চৈতন্য অজ্ঞানের বিরোধী নহে । কেননা, নিত্য 
স্বপ্রকাশ চৈতন্যে অজ্ঞানের অনুভব হইতেছে। নিত্য 
স্বপ্রকাশ চৈতন্যে অঙ্জানের অনুভব হইতেছে বলিয়া নিত্য 
স্বপ্রকাশ চৈতন্যকে অদ্্ানের বিরোধী বলা যাইতে পারে 
না। কারণ, বিরোধ ও অবিরোধ অনুভব অনুসারে 
নিত হয়। বিবেক বা! বিচার জনিত যথার্থ জ্ঞান হইলে 
অজ্ঞান বিন হয় স্থৃতরাং বিবেক জনিত জ্ঞান অজ্ঞানের 
বিরোধী। পুর্ববাচার্য্ের! আরও বলিয়াছেন, -. 
নৃক্ষা$লিন্রন্বলীমা স্ব জাব্বাহী বন্মঘী লিবরা । 
ক্যা মাঘা লিলিঘা্: স্ীলতীহিজন্ীব্িকী: ॥ 

ইহার তাৎপর্য্য এই । রজ্জু গোচর অদ্ঞান রঙ্ছু স্বরূপ 
আবৃত করিয়া তাহাতে সর্পের উদ্ভাবন করে। রজ্জুতত্ব- 
সাক্ষাৎকার হইলে রঙ্জু গোচর অক্ঞান এবং তৎকার্ধ্য সর্প 
বাধিত হয়। রজ্জুতন্ব সাক্ষাৎকারের পূর্বে রজ্জু গোচর 
অজ্ঞান ও তৎকার্ধ্য সর্প বাধিত বলিয়৷ বোধ হয় না বটে, 
কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তৎকালেও তাহা বাধিতই থাকে। 


৮৪ দ্বিতীয় লেক্চর। 


অর্থাৎ তৎকালেও রজ্জুপর্পের বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই। 
সেইরূপ আত্মতত্্-সাক্ষাৎকারের পরে অজ্ঞান এবং 
তৎকাধ্য বাধিত হয়। আত্মতত্ব-সাক্ষাৎ-কারের পূর্বে 
অজ্ঞান ও তৎকার্য্য বাধিত বলিয়া প্রতীয়মান না হইলেও 
তৎকালেও উহা বাধিতই থাকে। যাহা নিত্য বাধিত, 
তাহার বাস্তবিক অস্তিত্ব হইতে পারে না। এইজন্য 
শ্রুতি বলিয়াছেন আত্মা নিত্য যুক্ত । তাহার বন্ধ বাস্তবিক 
নহে, স্তরাং মুক্তি লাভও বাস্তবিক নহে। অতএব 
শাস্দৃষ্টিতে অবিষ্তা তুচ্ছ অর্থাৎ আকাশ কুম্থমের ন্যায় 
অলীক। যুক্তি দৃষ্টিতে অনির্বাচ্য। অবিষ্ভা নাই ইহা 
বল! যায় না। কেনন! স্প্$ প্রতীয়মান হইতেছে । অবিষ্ধা 
আছে ইহা বলা যায় না। যেহেতু তাহা নিত্য বাধিত । 
যাহা নিত্য বাধিত, তাহার বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না। লোক দৃষ্টিতে অবিগ্যা ও তৎকার্ধ্য উভয়ই 
বাস্তবিক। কারণ, সমস্ত লোকে তাহা অনুভব 
করিতেছে। চার্বাক ভিন্ন সমস্ত দার্শনিক স্বীকার করেন 
যে আত্মা দেহ হইতে অতিরিক্ত । তাহার সংসার 
মিথ্যাজ্ঞানমূলক | তত্বজ্ঞান দ্বারা মিথ্য। জ্ঞান অপনীত 
হইলে আত্মার মোক্ষ লাভ হযু। যে মিথ্যা জ্ঞান সমস্ত 
লোকে অনুভব করিতেছে, প্রায় সমস্ত দার্শনিকেরা 
একবাক্যে স্বীকার করিতেছেন, তাহা সমর্থন করিবার 
জন্ত বাক্যব্যয নিষ্রয়োজন। একজন গ্রন্থকার যথার্থ 
বলিয়াছেন, 

'্মঘিতবত্ব দ্বি ঘাছলান্ুঘস্বজ্ন্দ ন জানত ঘিদ্ব্ব লক্ি 


বেদান্তের অনুবন্ধ। ৮৫ 


লিদ্টিতমহীন্বিলিনযন্ত্রহিননী অন্ুলি নি তৃষদ্ত্মী$নি 
সকীনামন্থা। 

অদিদ্ধ বিষয় সমর্থন করিবার জন্যই সাধনের অর্থাৎ হেতুর 
উপযোগিতা । সিদ্ধ বিষয়ে সাধনের কিছু মাত্র উপযোগিতা 
নাই। সূর্য কিরণ জাল দ্বারা প্রকাশিত বস্তুতে ছুশ্চক্ষ 
অর্থাৎ মন্দ দৃষ্টি ব্যক্তিরও প্রদীপের অপেক্ষা হয় না। 


শাশিশিিিপিগপপি এসপি 
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দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ । 


দ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদ লইয়! দার্শনিকদিগের মধ্যে 
বিলক্ষণ মততেদ পরিলক্ষিত হয়। সূত্রকারের প্রত 
অভিপ্রায় কি, তদ্িষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ থাকিলেও 
চিরন্তন ব্যাখ্যা কর্তাদিগের মতে বৈশেষিক দর্শন প্রণেতা 
কণাদ দ্বৈতবাদী। সাংখ্য ও পাতগ্জল দর্শনেও দ্বৈতবাদ 
আদৃত হইয়াছে । দ্বৈতবাদে জীবাত্মা মকল পরস্পর ভিন্ন, 
ঈশ্বর এক, স্থতরাং জীবাত্মা ঈশ্বর হইতে ভিন্ন, ইহ! বলাই 
বাহুল্য। স্যায়দর্শন সাধারণতঃ দ্বৈতবাদী হইলেও নৈয়ায়িক 
শ্রেষ্ঠ উদয়নাচার্য্যের মত অন্যরূপ। তাহার মতে ন্যায়- 
দর্শনের মত, ন ইন নাছ স্বাষ্ইনদ্‌। দ্বৈতও নহে অদ্বৈতও 
নহে । এই চরম বেদান্তমতের মতের কাছাকাছি । উদনয়না- 
চার্য্যের মতে আত্মা দ্বৈতাদ্বৈত-বিকল্পাতীত। ন্যায় সূত্র 
প্রণেতা গৌতম, ঘৈতাদ্বৈত বিষয়ে কোনরূপ বিচারের 
অবতারণা করেন নাই। সস্তবত ইহার প্রতি লক্ষ্য করিয়া 
উদয়নাচার্ধ্য উক্তরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া! থাকিবেন। 
পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে অদ্বৈতবাদ উপনিষদের অভি- 
প্রেত। দ্বৈতবাদ অবলম্বিত হইলে অদ্বৈত শ্রুতির সহিত 
বিরোধ উপস্থিত হয়। সাংখ্যদর্শন প্রণেত! এই বিরোধের 
সমাধান করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের সূত্রটা এই__ 
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নাইনস্বনিতিবীমী জালিঘহল্লান্‌। 

আত্মা সকল পরস্পর ভিন্ন হইলেও অদ্বৈত শ্রুতির 
বিরোধ হয় না। কারণ, অদ্বৈত শ্রুতি জাতিপর। ভিন্ন 
ভিন্ন আম্মাতে এক আম্মত্ব জাতি আছে। আত্মত্ব 
জাতির একত্ব অভিপ্রায়ে আত্মা এক ইহা শ্রুতিতে 
বলা হইয়াছে । সমস্ত মনুষ্যে এক মনুষ্যত্ব জাতি আছে। 
সমস্ত অশ্বে এক অশ্বত্ব জাতি আছে, সমস্ত ঘটে এক 
ঘটত্ব জাতি আছে। অতএব মনুষ্য সকল, অশ্ব সকল 
এবং ঘট সকল, ব্যক্তি ভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যেমন 
মনুয্ত্বরূপে সমস্ত মনুষ্য এক, অশত্বরূপে সমস্ত অশ্ব 
এক, ঘটত্বরূপে সমস্ত ঘট এক, সেইরূপ আত্মা সকল 
পরম্পর ভিন্ন হইলেও আত্মস্বরূপে সমস্ত আত্মা এক ইহা 
অনায়াসে বল! যাইতে পারে। একটা ম্যায় আছে যে-_ 

ঘলিহানক্ব বিছিলিনী হিয়নব্বসুঘঘন্জামল: ঘ্বলি 
বিশ অ্রা্ঘ। 

বিশেষণ যুক্ত পদার্থে বিধি বা নিষেধ প্রযুক্ত হইলে 
এবং এ বিধি বা নিষেধ বিশেষ্যে বাধিত হইলে উহ! 
বিশেষণে উপসংক্রান্ত হয়। একটী উদাহরণ প্রদর্শিত 
হইতেছে। 

মিত্বী বিন; ঘ্বদী ল লভ:;। 

শিখী অর্থাৎ শিখাবুক্ত ব্যক্তি নষ্ট হুইয়াছে পুরুষ 
নষ্ট হয় নাই। এস্থলে শিখা বিশেষণ) শিখাযুক্ত পুরুষ 
বিশেষ্য । ঘিন্বী বিনভ: ইহা! দ্বারা, শিখাঘুক্ত পুরুষ 
নষ্ট হইয়াছে ইহাই সহজত বোধ হয়। কিন্তু পুরুষ 
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নষ্ট হয় নাই বলিয়া উক্ত অর্থ বাধিত অর্থাৎ অসঙ্গত 
হইয়া পড়ে। অতএব বিশেষণীভূত শিখার সহিত বিনাঁশের 
অন্বয় করিতে হইতেছে । এইজন্য স্িত্বী নিন: এই 
বাক্য দ্বারা বুঝিতে হইবে যে পুরুষের শিখা বিন 
হইয়াছে। শিখাযুক্ত পুরুষ নষ্ট হইলেও ঘিন্ত্ী শ্িলস্ত: 
বলা যায়, শিখা মাত্র নষ্ট হইলেও হিন্বী নিলগ্ল; বলা 
যাইতে পারে। কেননা, শিখামাত্র ন্ট হইলেও ত শিখা- 
বিশিষউ পুরুষ আছে এরূপ বলা যাইতে পারে ন|। 
স্থৃতরাং মিন্্ী নিনন্ত: বলিবার বাধ! নাই। প্ররুত স্থলে 
আত্ম! সকল পরস্পর ভিন্ন বলিয়া বিশেষ্য-ভূত আত্মার 
অদ্বৈতত্ব বাধিত হইতেছে। এইজন্য বিশেষণীভূত আত্ম- 
ত্বের সহিত অদ্বৈতত্বের অন্বয় করিতে হইবে। স্তৃতরাং 
আত্ম! কল পরস্পর ভিন্ন হইলেও অদ্বৈত শ্রতির সহিত 
বিরোধ হয় না। 

মতান্তরে জানিদবন্তান্‌ এস্থলে জাতি শব্দের অর্থ 
সামান্য অর্থাৎ সাদৃশ্ত। আত্মা এক, এ অর্থে অদ্বৈত 
শ্রুতির তাঁৎপধ্য নহে। আত্মা একরূপ এই অর্থে অদ্বৈত 
শ্রুতির তাৎপর্য । সমস্ত আত্মাই চৈতন্য স্বরূপ, অসঙ্গ ও 
অবিকারী। অতএব বুঝিতে হইবে যে আত্মা অনেক 
হইলেও সকল আত্মাই সমান বা সদৃশ । অর্থাৎ অদ্বৈত 
শ্রুতি, সকল আত্মার একরূপত্ব প্রতিপাদন করে একত্ব 
প্রতিপাদন করে না। 

জাত্যদ্বৈতবাদীদিগের মত প্রদর্শিত হইল। অবিভাগী- 
দ্বৈতবাদীদিগের মত প্রদর্শিত হইতেছে। ক্ষীর ও নীর 
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পরম্পর ভিন্ন হইলেও মিশ্রিত হইলে যেমন তাঁহাদের 
বিভাগ কর! যায় না বা ভেদে উপলব্ধি হয় না অভেদেই 
প্রতীয়মান হয়| পান্রঘয়স্থিত জল অবশ্য পরস্পর ভিন্ন। 
কিন্তু উভয় জল মিশ্রিত করিলে যেমন তাহাদের বিভাগ 
করা যায় না, ভেদে প্রতীতি হয় না, অভেদেই প্রতীতি 
হয়। সেইরূপ আত্মা সকল পরম্পর ভিন্ন হইলেও তাহারা 
অবিভক্তরূপে অবস্থিত বলিয়া তাহাদের বিভাগ করা যায় 
না, অদ্বৈত শ্রুতির ইহাই তাৎপর্য্য। সকল আত্মাই 
চেতন, বিভূ বা সর্ববগত। তাহাদের স্বাভাবিক বিভাগ 
হওয়া অসম্ভব। কোন কোন আচার্য্য সাময়িকাদ্বৈতবাদী। 
সংসার অবস্থাতে জীব সকল পরম্পর ভিন্ন হইলেও 
মুক্তি অবস্থাতে সকল জীবাস্মাই ব্রন্মে লীন হইয়া যায়। 
সমুদ্রে বিলীন নদী-সকলের ন্যায় তৎকালে আত্মা- 
সকলের ভেদ থাকে না। সমুদ্রে বিলীন হইবার পূর্বে 
যেমন নদী সকল বিভিন্ন থাকে, সংসার দশাতে সেইরূপ 
আত্মা সকলও পরস্পর বিভিন্ন । দ্বৈতবাদীর! ভিন্ন ভিন্ন 
রূপে অদ্বৈত শ্রুতির উপপত্তি করিয়াছেন বটে, কিন্ত 
তদ্দারা বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে যে অদ্বৈতবাঁদ অত্যন্ত 
প্রামাণিক, অদ্বৈতবাদের ভিত্তি নিতান্ত দৃঢ়। তাহা ন! 
হইলে দ্বৈতবাদীরা অদ্বৈতবাদ সমর্থন করিতে বাধ্য 
হইতেন না। যেন তেন প্রকারে অদ্বৈতবাদ সমর্থন 
করিতেন না। 

বৈদাস্তিক আচার্য্যেরা সাধারণতঃ টি দেও 
উহাদের মধ্যেও প্রকারান্তরে দ্বৈউবাদের নিতীস্ত অসম্ভব 
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নাই। বৈষ্ণব আচার্যের। প্রা সকলেই বিশিক্টাদ্বৈতবাঁদী । 
ব্রহ্ম সর্জ্ঞ সর্বশক্তিযুক্ত এবং নিখিল-কল্যাণগুণের 
আশ্রয়। জীবাস্সা সকল্‌ ত্রন্মের অংশ পরস্পর ভিন্ন 
এবং ত্রন্মের দাস। জগৎ ব্রন্মের শক্তির বিকাশ বা 
পরিণাম স্থৃতরাং সত্য। সব্বজ্ঞত্বাদি-গুণবিশিষট ব্রহ্ম, 
সত্যত্বাদি-গুণবিশিউ জগৎ, এবং কিঞ্িজ্জ্ত্ব ও ধর্ম 
ধর্মাদি-গুণবিশিষ্ট জীবাত্মা অভিন্ন। অর্থাৎ জীবাত্মা ও 
জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইয়াও ভিন্ন নহে। জীব ও 
ব্রন্মের স্বরূপ অভিন্ন নহে, পরস্ত আদিত্যের প্রভার 
ন্যায় জীব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নে, ব্রহ্ম কিন্তু জীব হইতে 
অধিক। যেমন প্রভা হইতে আদিত্য অধিক সেইরূপ 
জীব হইতে ঈশ্বর অধিক। ঈশ্বর সর্বশক্তিমান সমস্ত 
কল্যাণগুণের আকর ধন্মাধন্মীদিশৃন্য, জীব তাহার 
বিপরীত। 

ভেদাভেদবাঁদ, দ্বৈতাঁদ্বৈতবাদ এবং অনেকান্তবাদ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের নামান্তর মাত্র। ব্রহ্ম একও বটেন 
অনেকও বটেন। বৃক্ষ যেমন অনেক-শাখাযুক্ত, ব্রহ্মও 
সেইরূপ অনেক শক্তি জন্য নানাবিধ কার্য্য সৃষ্টিযুক্ত। 
স্থতরাং ব্রনের একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই সত্য । বৃক্ষ, যেমন 
বৃুক্ষরূপে এক শাখারূপে নানা; সমুদ্র যেমন সমুদ্ররূপে 
এক ফেন তরঙ্গাদিরূপে নানা ; ম্বৃত্তিকা যেমন ম্বিকারূপে 
এক ঘটশরাবাদিরূপে নানা, ব্রহ্মও সেইরূপ ত্রহ্মরূপে 
এক, জগদ্রপে নানা । জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন হইলে 
জীবের ব্রহ্মতাব হইতে 'পারে ন|। উপনিষদে কিন্তু জীবের 
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্রহ্মভাব উক্ত হইয়াছে পক্ষান্তরে জীব ও বর্গের অত্যন্ত 
অভেদ হইলে লৌকিক ও শাস্ত্রীয় সমস্ত ব্যবহার বিলুপ্ত 
হয্ব। কেননা, সমস্ত ব্যবহারই ভেদ-সাপেক্ষ। লৌকিক 
প্রত্যক্ষাদি ব্যবহার, জ্ঞাতী, জ্রেয় এবং জ্ঞানলাধন ভিন্ন 
হইতে পারে না। ধন্ধানুষ্ঠানরূপ শাস্ত্রীয় ব্যবহারও 
স্বর্গাদিফল, কর্ম, কর্তা, কর্ম্সাধন এবং কর্মে অর্চনীয় 
দেবতা এই সমস্ত তেদ অপেক্ষা করে। ভেদ বুদ্ধি ভিন্ন 
এ সমস্ত ব্যবহার হইতে পারে না। অথচ এ সমস্ত 
ব্যবহারের অপলাঁপ করা যাইতে পারে না। অতএৰ 
জীব, জগৎ, ও ব্রহ্ম অত্যন্ত ভিন্নও নহে অত্যন্ত অভিন্নও 
নহে। কথঞ্চিৎ ভিন্ন এবং কথঞ্চিৎ অভিন্ন । সুতরাং 
ব্রহ্ম এক এবং অনেক । তন্মধ্যে একত্বাংশ জ্ঞানে মোক্ষ 
ব্যবহার, এবং ভেদাংশ জ্ঞানে লৌকিক ও বৈদিক ব্যবহার 
সিদ্ধ হইবে। 

শৈবাচার্য্যের। এবং অদ্বৈতবাদীরা বলেন এ মত 
অসঙ্গত। কারণ, বস্তদ্বয় এককালে পরস্পর ভিন্ন ও 
অভিন্ন হইতে পারে না। কেননা, ভেদ ও অভেদ 
পরস্পর বিরোধী । অভেদ কিনা ভেদের অভাব। ভেদ 
ও ভেদের অভাব এককালে এক বস্ততে থাকা অসম্ভব। 
অপিচ। কার্ধ্য ও কারণ যদি অভিন্ন হয়, তাহী হইলে 
জগৎ ব্রন্মের অভিন্ন হইতে পারে। কিন্তু কাঁধ্য ও 
কারণ অভিন্ন হইলে যেমন ম্বভিকারূপে ঘট-শরাবাদির 
এবং স্থবর্ণরূপে কুগুল-মুকুটাদির একত্ব বল! হয, সেইরূপ 
ঘটশরাবাদি ও কুগুল মূকুটাদিরূপেও একত্ব বলা হয় ন! 


৯২ তৃতীয় লেক্চর। 


ফ্কেন? অর্থাৎ ঘটশরাবাদি ও কুগুল মুকুটাদিরূপে যেমন 
নানাত্ব বলা হয়, সেইরূপ এ রূপেই একত্বও বলা হয় ন| 
কেন? কারণ, মৃত্তিকা ও ঘটশরাবাদি এবং স্থবর্ণ ও কুগুল- 
মুকুটাদি অভিন্ন হইলে স্ব্ভিকা-স্থবর্ণাদির ধর্ম একত্ব ঘট- 
শরাবাদি ও কুণগুলমুকুটাদিতে, এবং ঘটশরাবাদি ও কুণগুল- 
মুকুটাদির ধন নানাত্ব স্বৎস্তবর্ণাদিতে অবশ্যই আছে ইহা 
অস্বীকার করিবার উপায় নাই। কেননা, কাধ্য ও কারণ 
যখন এক বস্তু, তখন একত্ব ও নানাত্ব ধন্মও অবশ্য কার্য 
ও কারণগত হইবে । এ বিষয়ে অধিক বল! অনাবশ্যক | 
কোন কোন আচাধ্য এই দোষ পরিহারের জন্য অন্যরূপ 
সিদ্ধান্ত করিযাছেন। তাহারা বলেন, ভেদ ও অভেদ 
অবস্থাভেদে অবস্থিত | অর্থাৎ অবস্থাভেদে একত্ব ও নানাত্ব 
উভয়ই সত্য। সংসারাবস্থায় নানাত্ব এবং মোক্ষীবস্থায় 
একত্র । অর্থাৎ সংসারাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন এবং 
লৌকিক ও শাস্ত্রীয় ব্যবহার সত্য । মোক্ষাবস্থায় জীব ও 
্রহ্ম অভিন্ন এবং তখন লৌকিক ও শাস্ত্রীয় সমস্ত ব্যবহার 
নিরৃন্ত হয়। এ সিদ্ধান্তও সঙ্গত হয় না। কারণ, নন্বলঘি, 
ক্ষত লক্মাক্সি ইত্যাদি শ্রুতিবৌধিত জীবের ব্রহ্মভাব 
অবস্থাবিশেষনিয়মিত নহে । কেননা, ব্রহ্ষাত্মভীববোধক 
শ্রুতিতে অবস্থাবিশেষের উল্লেখ নাই । জীবের অসংসারি- 
ব্রঙ্মাভেদ সদাতন অর্থাৎ সর্বদা বিদ্যমান ইহাই শ্রুতি 
দ্বার! অবগত হওয়া যায়। শ্রুতিতে উহা৷ সিদ্ধের ন্যায় 
নিদ্দিন্ট হইয়াছে। শ্রুতিবাক্যের অবস্থাবিশেষ অভিপ্রায় 
কল্পনা কর! নিষ্্মাণ। নক্্রলঘি এই শ্রুতিবোধিত জীবের 
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্রন্মতাৰ কোনরূপ প্রষত্ব বা চেষ্টা-সাধ্যরূপে নিদ্দিকট হয় 
নাই। ক্ষঘি এই পদ দ্বার! স্বতঃসিদ্ধ অর্থের প্রজ্ঞাপন কর! 
হুইয়াছে মাত্র । 

অতএব ধাঁহারা বলেন যে জীবের ব্রহ্মভাব জ্ঞান-কর্মা- 
সমুচ্চয় সাধ্য, তাহাদের দিদ্ধান্তও সঙ্গত হইতেছে 
না। ছান্দোগ্য উপনিষদে উক্ত হইয়াছে যে কোন ব্যক্তি 
তক্কর সন্দেহে রাজপুরুষ কর্তৃক ধৃত হইলে এবং ধৃত 
ব্যক্তি তক্কর দোষ স্বীকার না করিলে যথাশান্ত্র তপ্তপরশু 
বারা তাহার পরীক্ষ! করা হয়। ধৃত ব্যক্তি বস্তগত্যা ত্কর 
হইলে তণ্তপরণু দ্বার! দগ্ধ সুতরাং রাজপুরুষ কর্তৃক বদ্ধ 
হয়। কেননা, সে অনৃতাতিসন্ধ অর্থাৎ মিথ্যা কথা বলি- 
যাছে। সে বাস্তবিক তন্কর হইযাও বলিয়াছে যে আমি 
তক্কর নহি। এই অনৃতাভিসন্ধিই তাহার বন্ধনের হেতু । 
পক্ষান্তরে ধৃত ব্যক্তি বস্তগত্য। তশ্কর না হইলে সে তণ্ত- 
পরশু দ্বারা দগ্ধ হয় না, সুতরাং রাজপুরুষ কর্তৃক মুক্ত 
হয়| কেননা, সে সত্যাভিসন্ধ অর্থাৎ সত্য কথা বলিয়াছে। 
এই সত্যাভিসন্ধিই তাহার মুক্তির কারণ। সেইরূপ 
নানাত্বদর্শী অনৃতাভিসন্ধ বলিয়া বদ্ধ এবং একত্বদর্শী 
সত্যাভিসন্ধ বলিয়! যুক্ত হয়। এতদ্দারা স্পষ্ট বুঝা 
যাইতেছে যে একত্ব সত্য, নানাত্ব মিথ্যা । কেননা, একত্ব 
এবং নানাত্ব উভয় মত্য হইলে নানাত্বদর্শী অনৃতীভিমন্ধ 
হইতে পারে না। 

আরও বিবেচ্য এই যে একত্ব ও নানাত্ব উভয় 
সত্য হইলে এক জ্ঞান দ্বারা নানাত্ব নিবর্তিত হইয্তে 


৯৪ তৃভীয় লেক্চর ৷ 


পারে না। কারণ, যথার্থ জ্ঞান, অযথার্থ জ্ঞানের এবং 
তৎকার্য্যের নিবর্তক হইতে পারে, যথার্থ বা সত্য বস্তুর 
নিবর্তক হইতে পারে না। রজ্জু জ্ঞান পরিকল্পিত সর্পের 
নিবর্তক হয়, স্বর্ণ জ্ঞান কুগুলাদির নিবর্তক হয় না। একত্ব 
জ্ঞান দ্বারা নানাত্ব নিবর্তিত না হইলে মোক্ষাবস্থাতেও 
বন্ধনাবস্থার ন্যায় নানাত্ব থাকিবে। সুতরাং মুক্তিই 
হইতে পারে না। 

শৈবাচার্যেরা বিশিষউ-শিবাদ্বৈতবাদী । চিৎ ও অচিৎ 
অর্থাৎ জীব ও জড়বূপ প্রপঞ্চবিশিষ্ট আত্ম! শিব অদ্বিতীয়। 
তিনিই কারণ তিনিই কার্য । ইহারই নাম বিশিষ্ট 
শিবাদ্বৈত। চিদচিৎ সমস্ত প্রপঞ্চই শিবনামক ব্রন্ষের 
শরীর। তিনি জীবের ন্যায় শরীরী হইলেও জীবের ন্যায় 
দুঃখ ভোক্ত! নহেন। অনিষ্ট ভোগের প্রতি শরীর সম্বন্ধ 
কারণ নহে। অর্থাৎ শরীরী হইলেই অনিষ্ট ভোগ করিতে 
হইবে, ইহার কোন কারণ নাই। পরাধীনতা অনিষ্ট 
ভোগের কারণ। রাজপুরুষ রাজপরাধীন, তাহারা রাজার 
আজ্ঞার অনুবর্তন না করিলে অনিষ্ট ফল ভোগ করে। 
রাঁজা পরাধীন নহেন স্বাধীন। তিনি শরীরী হইলেও নিজের 
আজ্ঞার অননুবর্তন-জনিত অনিষ্ট ভোগ করেন না। জীব 
ঈশ্বর-পরবশ। ঈশ্বরের আজ্ঞার অনুবর্তন না করিলে 
তাহাদিগকে অনিষ্ট ভোগ করিতে হয়। ঈশ্বর স্বাধীন, 
এইজন্য তাহার অনিষ্ট ভোগ নাই । শরীর ও শরীরীর ন্যায় 
গুণ ও গুণীর ন্যায় বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ শৈবাচার্ধ্যদিগের 
আনুমত। মৃত্তিকা ও ঘটের হ্যায় কাধ্যকারণরূপে এবং 
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গুণ ও গুণীর ন্যায় বিশেষণ বিশেম্বরূপে বিনা-ভাব-রাহিত্যই 
প্রপঞ্চ ও ত্রঙ্মের অনন্যত্ব। যেমন উপাদান কারণ 
ব্যতিরেকে কাধ্যের ভাব অর্থাৎ সভা থাকে না, মৃবৃভিকা 
ব্যতিরেকে ঘট থাকে না, স্বর্ণ ব্যতিরেকে কুগুল থাকে 
মা, গুণী ব্যতিরেকে গুণ থাকে না, সেইরূপ ব্রহ্ম 
ব্যতিরেকে প্রপঞ্চ শক্তি থাকে না । ওঞ্্য ব্যতিরেকে 
যেমন বহ্ছি জানিবার উপায় নাই, সেইরূপ শক্তি- 
ব্যতিরেকে ত্রহ্গকে জানা ঘাইতে পারে না। ঘাহ! 
ভিন্ন যাহাকে জানা যায় না, সে তদ্বিশিষ্$। গুণ ভিন্ন 
গুণীকে জানা যায় না, স্ত্রতরাং গুণী গুণবিশিষ্উ। প্রপঞ্চ- 
শক্তি ভিন্ন ব্রহ্মকে জানা যায় না, এই জন্য ব্রহ্ম প্রপঞ্চ- 
শক্তিবিশিষ্ট | ইহা! তাহার স্বভাব। প্রপঞ্চ ও ব্রহ্ষমের ভেদ 
স্বাভাবিক। দেবতা এবং যোগীগণ যেমন কারণান্তর- 
নিরপেক্ষ হইয়াও অচিন্ত্যশক্তিপ্রভাবে নানারূপ স্থষ্টি 
করিতে পারেন, ব্রহ্মও সেইরূপ অচিন্ত্যশক্তি প্রভাবে নানা- 
রূপে পরিণত হইতে পারেন। নানারূপে পরিণত হইলেও 
তাহার একত্ব বিলুপ্ত বা বিকারিত্ব হয় না। অচিন্ত্য 
অনন্ত বিচিত্রশক্তি ব্রন্মে অবস্থিত | সর্বশক্তিমান পরমে- 
শ্বরের কিছুই অপাধ্য এবং অসম্ভব ভয় না। অতএব ইহা 
সম্ভব, ইহা অসম্ভব, এরূপ বিচার পরমেশ্বর বিষয়ে হইতেই 
পারে না। লৌকিক প্রমাণ দ্বার যে দকল বস্ত অবগত 
হুওয়া যায়, পরমেশ্বর তৎসমস্ত হইতে বিজাতীয় । তিনি 
কেবলমাত্র শাস্ত্রগম্য। শাস্ত্রে তিনি যেরূপ উপদিষ্ট 
হইয়াছেন, তিনি সেইরূপ, এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে 
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না। লৌকিক দৃষ্টান্ত অনুসারে তদ্দিষয়ে বিরোধাশঙ্কা 
কর্তব্য নহে। কেননা তিনি লোকাতীত বা অলৌকিক । 
অধিক কি? ন্যায়মতে দ্রব্যত্বাদি জাতি পরস্পর বিলক্ষণ- 
ক্ষিতি জলাদি. প্রত্যেক পদার্থে সাকল্যে অবস্থিত | অন্যান্য 
বন্ত এক সময়ে অনেক আধারে সাকল্যে অবস্থিত হয় না। 
কিন্তু সেই দৃষ্টান্ত অনুসারে জাতির প্রত্যেক আধারে 
সাকল্যে অবস্থিতি বিষয়ে জাতিবাদীর। কোন আশঙ্কাই 
করেন না। কারণ, তাঁহাদের মতে জাতির স্বভাব এই 
যে তাহা প্রত্যেক আধারে সাকল্যে অবস্থিত হয়। জাতি 
লৌকিক বস্ত, তদ্দিষযেই যখন দৃষ্টান্ত অনুসারে প্রত্যবস্থান 
অকিঞ্চিৎকর, এবং জাঁতিবাদীদিগের অনভিমত, তখন 
অলৌকিক পরমেশ্বরের বিষয়ে লৌকিক দৃষ্টান্তের কিছুমাত্র 
কাধ্যকারিতা থাকিতে পারে না, ইহা অনায়াসে বুঝিতে 
পার! যায়। পরমেশ্বরের মায়া শক্তি, অচিন্ত্য অনন্ত বিচিত্র 
শক্তিযুক্ত। তথাবিধ শক্তিযুক্ত-মায়াশক্তি-বিশিষ্ট পরমেশ্বর 
নিজ শক্তির অংশ দ্বারা প্রপঞ্াকারে পরিণত এবং স্বতঃ ঝ৷ 
স্বয়ং প্রপঞ্চাতীত। 

ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকারে পরিণত হন্‌ এ বিষয়ে জিজ্ঞাস্য 
হইতে পারে যে, কৃৎন্্র অর্থাৎ সমস্ত ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকারে 
পরিণত হন্‌ কি ব্রন্মের একদেশ বা একাংশ প্রপঞ্চাকারে 
পরিণত হয়? এতদুত্তরে যদি বলা হয়, যে, কৃহস্্ ব্রহ্ম 
জগদাঁকারে অর্থাৎ কার্য্যাকারে পরিণত হুন্‌, তবে মূলোচ্ছেদ 
হইয়! পড়ে। এবং ত্রহ্গের দ্রষব্যত্ব উপদেশ এবং তাহার 
উপায়রূপে শ্রবণ মননাদি ও শমদমাদির উপদেশ অনর্থক 
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হয়। কেনন! কৃত পরিণাম পক্ষে কাধ্যাতিরিক্ত ব্রহ্ম 
নাই। কাধ্য অধত্ব দৃষ্ট, তাহার দর্শনের উপদেশ 
অনাবশ্যক। তজ্জন্য শ্রবণ মননাদি বা শমদমাদিও 
অনাবশ্যক | বরং সমস্ত কাধ্য দেখিবার জন্য পদার্থতত্বের 
আলোচনা এবং দেশভ্রমণাদি কর্তব্য হইতে পারে। সাধন- 
সম্পত্তি প্রত্যুত তাহার বিরোধী হয়। ব্রহ্ম যদি-্ব্দাদির 
হ্যায় সাবঘব হইতভেন, তবে তাহার একদেশ কাধ্যাকাঁরে 
পরিণত এবং একদেশ যথাবদবস্থিত এরূপ কল্পন! করা বাইতে 
পারিত। তাহা হইলে দ্রক্টব্যত্বাদের উপদেশও সার্থক 
হইত। কেননা, কাঁধ্যাকারে পরিণত ব্রঙ্গাংশ আযত্র-দৃষ্ট 
হইলেও অপরিণত ত্রহ্মাংশ অবত্র-দুষ্ট নহে। ব্রহ্ষের 
কিন্তু অবয়ব স্বীকার কর! যায় না| কারণ, ব্রহ্ম নিরবয়ব 
ইহা শ্রুগতিসিদ্ধ। ত্রন্মের অবরব স্বীকার করিলে এ শ্রুতির 
বিরোধ উপস্থিত হয়। এতদ্ব্তরে শৈবাচাধ্যের। বলিয়। 
থাকেন যে ব্রহ্ম শান্ত্রৈঘমধিগম্য প্রমাণান্তর গম্য নহে। 
শাস্ত্রে ব্রন্মের কাধ্যাকারে পরিণাম, নিরবয়বন্থ এবং কাধ্য 
ব্যতিরেকে ব্রহ্ষমের অবস্থান এ সমস্তই শ্রুত হইয়াছে । 
স্থতরাং উক্ত আপন্ভি উঠিতেই পারে না । শৈবাচাধ্যদিগের 
মত সংক্ষেপে প্রদর্শিত হঈল। পুজ্যপাদ শঙ্করাচাধ্যের 
মত প্রদর্শিত হইতেছে । 

ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য শুদ্ধ বা নির্ব্বিশেষ অদ্বৈতবাদী। 
তিনি বিবেচনা করেন্‌ যে পরিণামবাদ কোন মতেই সঙ্গত 
হইতে পারে না। কারণ, কাধ্যাকারে পরিণাম এবং 
অপরিণত ত্রন্ষের অবস্থান এ উভয় পরস্পর বিরুদ্ধ। 
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এক সময়ে এক বন্তর পরিণাম ও অপরিণাম হইতে পারে 
না। তদ্রপ সাবয়বত্ব ও নিরবযবত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ। 
এক বন্ত এক সময়ে সাবয়ব ও নিরবয়ব হইবে ইহা! একান্ত 
অমন্তব। শ্রুতিও অসম্ভব এবং বিরুদ্ধ অর্থ প্রতিপাদন 
করিতে পারে না। যোগ্যতা শাবকবোধের অন্যতম কারণ। 
স্বতরাং শব্দ, অধোগ্য অর্থ প্রতিপাদন করিতে অক্ষম | 
নাজ: জ্অন্ন অলব্জনয: বললাঘন | 

অর্থাৎ প্রস্তর জলে ভাঁঘিতেছে, বৃক্ষেরা সত্র 
করিয়াছিল ইত্যাদি অমস্তাবিত অর্থের বোধক অর্থবাঁদ- 
বাক্যের যেমন যথাশ্রুত অর্থে তাৎপর্য নাই, অর্থান্তরে 
তাৎপধ্য। সেইরূপ পরিণাম বোধক বাক্যেরও অর্থ 
বিশেষে তাঁৎপধ্য বলিতে হইবে। ব্রহ্ম একাংশে পরি- 
ণত এবং অংশান্তরে অপরিণত এ কক্সনাও অসমীচীন। 
তাহার কারণ, পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। আরও 
জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে কাধ্যাকারে পরিণত ত্রহ্মাংশ 
ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন কি অভিন্ন ? যদি ভিন্ন হয়, তবে ব্রন্ষের 
কার্ধ্যাকারে পরিণতি হইল না। কেননা কার্ধ্যাকারে 
পরিণত ত্রদ্ধাংশ ত্রহ্ধ নহে ত্রন্ম হইতে ভিন্ন। অন্যের 
পরিণামে অন্যের পরিণাম বল! যাইতে পারে না। 
মৃতিকার পরিণামে স্থবর্ণের পরিণাম হয় না। পক্ষান্তরে 
কাধ্যাকারে পরিণত ব্রহ্মাংশ যদি ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ন| 
হয় অর্থাৎ অভিন্ন হয়, তবে মুলোচ্ছেদের আপি 
উপস্থিত হয়। পরিণত অংশ ব্রন্মের অভিন্ন হইলে 
পরিণত অংশ এবং ব্রহ্ম এক বস্ত হইতেছে। সুতরাং 
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সম্পূর্ণ ব্রন্মের পরিণাম অস্বীকার করিতে পারা যাঁয় না। 
যদি বলা হয় যে পরিণত ব্রহ্মাংশ ব্রন্মের ভিন্নাভিম্ন। 
অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্নও বটে অভিন্নও বটে। পরিণত 
ব্রহ্মাংশ কারণরূপে ব্রহ্গের অভিন্ন, এবং কার্ধযরূপে ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন। দৃষ্টান্তস্থলে বলিতে পারা যায় ষে কটক- 
মুক্টাদি স্বর্ণ রূপে অভিন্ন, এবং কটকমুকুটাদিরূপে 
ভিন্ন। ইহার উত্তরও পুর্ধেই প্রদত্ত হইযাছে। ভেদ 
ও অভেদ পরস্পর বিরুদ্ধ পদার্থ। উহা এক সময়ে 
এক বস্তূতে থাকিতে পারে না । কাধ্যাকারে পরিণত অংশ 
হয় ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইবে, না হয় অভিন্ন হইবে। 
ভিন্নও হইবে অভিন্নও হইবে, ইহা হইতে পারে না। 
আরও বিবেচ্য এই যে ব্রহ্ম স্বভাবত অস্ত, তিনি 
পরিণাম ক্রমে মত্ত্যতা প্রাপ্ত হইবেন ইহা হইতে পারে ন|। 
পক্ষান্তরে মত্ত্য জীব, অম্বত ব্রহ্গ হইবে ইহাও হইতে 
পারে না। অগ্থত মর্ত্য হয় না, মর্ভ্যও অম্ুত হয় না। 
কোন মতেই স্বভাবের অন্যথা! হইতে পারে না। যাহার! 
বলেন, যে শাস্ত্রানুসারে কন্ম ও জ্ঞান এই উভয়ের অনুষ্ঠান 
দ্বারা মর্ত্য জীবের অমৃতত্ব হইবে। তাহাদের মতও 
অসঙ্গত। কেননা স্বভাবত অন্বত প্রন্মেরও বদি মর্ভ্যতা 
হয়, তবে মর্ত্য জীবের কর্মজ্ঞান সযুচ্চয় সাধ্য অস্বতভাব 
অর্থাৎ মোক্ষাবস্থা স্থায়ী হইবে ইহা ছুরাশা মাত্র। এ 
বিষয়ে আরও প্রচুর দার্শনিক তর্ক রহিয়াছে । বিস্তর 
ভয়ে তাহা প্রদর্শিত হইল না। উক্তরূপে ব্রহ্ম পরিণাম- 
বাদের অসমীচীনতা লক্ষ্য করিয়া পূজ্যপাদ ভগবান্‌ শঙ্করা- 
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চার্ধ্য ব্রহ্মবিবর্তবাদ পক্ষ অবলম্বন করিয়াঁছেন। তাহার 
মতে ব্রহ্ম শুদ্ধ বা নির্বিশেষ। প্রপঞ্চ সত্য নহে রজ্জব 
সর্পাদির ন্যায় মিথ্যা । স্থৃতরাং ত্রন্মে কোন বিশেষ বা ধন 
নাই । নির্বিবশেষ ব্রহ্ম অদ্বিতীয়। প্রপঞ্চ যখন মিথ্য। ব্রন্মের 
অতিরিক্ত বন্ত যখন সত্য নহে, তখন ব্রহ্ম অদ্বিতীয় ইহ! 
আনায়ান বোধ্য। জীব ব্রহ্ম ভিন্ন নহে। উক্ত হইয়াছে যে-_ 
স্বীব্ধার্্ল দনছ্সানি যন্তুক অন্যব্দীতিলি: | 
ক্স বন্যা জন্লিঘ্যা জীনী লক ঈনলম্‌। 
কোটিগ্রন্থে যাহা উক্ত হইয়াছে, আমি প্লোৌকার্দ দ্বার। 
তাহা বলিব। তাহা এই । ব্রহ্গ সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব 
ত্র্গই। এই শুদ্ধাদ্বৈতবাদ বা নির্ব্বিশেষাদ্বৈতবাদ ভগবান্‌ 
শহ্করাচাধ্যের অনুমত। সমস্ত অদ্বৈতবাদীরাই একবাক্যে 
শ্রুতিই অদ্বৈতবাদের মূল প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিয়া- 
ছেন। শ্রুতির তাৎপর্য পর্যালোচনা দ্বারা বাহা স্থির 
হইবে, তাহা অবনত মস্তকে স্বীকার করিতে সকলেই 
বাধ্য। অতএব সংক্ষেপে দুই একটা শ্রুতির তাৎপর্ধ্য 
পর্যালোচনা করা যাইতেছে । ছান্দোগ্য উপনিষদের 
একটা আখ্যাধ়িকার সংক্ষিপ্ত তাৎপধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। 
আরুণি শ্বেতকেতু নামক নিজপুভ্রকে বলিলেন থে হে 
শ্বেতকেতু, গুরুকুলে যাইয়া ব্রহ্মচধ্য আচরণ কর, হে 
প্রিষদর্শন, আমাদের কুলজাত কোন ব্যক্তি অধ্যয়ন না 
করিযা ব্রহ্মবন্ধু হয় না। অর্থাৎ যে ব্রাহ্মণকে বন্ধুরূপে 
নির্দেশ করে নিজে ত্রাহ্মণরুভ্ত নহে, আমাঁদের বংশীয় কোন 
ব্যক্তি এরূপ হয় না। দ্বাদশবর্ধীয় বালক শ্বেতকেতু 
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পিতার উপদেশানুসারে গুরুকূলে যাইয়া অধ্যয়ন সমাপন 
করিয়া চতুর্বিবিংশতি বর্ষ সময়ে পিতৃগুহে সমাগত হইলেন। 
তিনি নিজেকে অসামান্য বিদ্বান বিবেচনা করিতে লাগিলেন, 
হতরাং কাহারও সহিত বাক্যালাপ পধ্যন্ত করিতেন না। 
পুত্রের এইরূপ অবস্থা ও অভিমানের প্রতি লক্ষ্য করিয়া 
আরুণি বলিলেন, হে শ্বেতকেতু, তুমি অনুচানমানী অর্থাৎ 
নিজেকে অতিশয় বিদ্বান বিবেচনা করিতেছ এবং কাহারও 
সহিত বাক্যালাপ করিতেছ না, ভাল, বল দেখি, তুমি 
গুরুর নিকট এমন কোন প্রশ্ন করিয়াছিলে, যাহার উত্তর 
যথাব অবগত হইলে অশ্রুত বিষয় শ্রুত, অমত বিষয় মত 
এবং অবিচ্গাত বিষয় বিজ্ঞাত হয়। শ্বেতকেতু ইহ। 
অসম্ভব বিবেচনা করিয়। বলিলেন হে ভগবন্‌, ইহা কিরূপ 
সম্ভব হইতে পারে? আরুণি বলিলেন, হে প্রিয়দর্শন, 
যেমন একটা ম্বৎপিও্ড বিজ্ঞাত হইলে সমস্ত স্বন্ময় অর্থাৎ 
স্দ্বিকার বিজ্ঞাত হয়, একটী লোহমণি বিজ্ঞাত হইলে 
সমস্ত লোহ বিকার জ্ঞাত হয়, একটা নখ নিকুন্তন বিজ্ঞাত 
হইলে সমস্ত কাষ্তায়স অর্থাৎ কৃষ্ণ লৌহের বিকার 
বিজ্ঞাত হয়, কেনন| মৃভিকা, লোহ ও কৃষ্ণায়স ইহাই 
সত্য, বিকার কেবল বাক্য দ্বারাই আরব্ধ হয় অর্থাৎ 
মুত্তিকাদির সংস্থান বিশেষ অনুসারে ঘটপটাদি নাম হয়, 
বস্তগত্যা কিন্তু মুভিকাদির অতিরিক্ত বিকার নাই । 
এইরূপে এক বিজ্ঞানে সর্বব বিজ্ঞান সম্ভবপর হইতে 
পারে। উপাদান মাত্রই সত্য, বিকার মিথ্যা । সুতরাং 
জগতের উপাদান জানিতে পারিলে সমস্তই জানিতে 
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পারা যায়। শ্বেতকেতু বলিলেন, পুজ্যপাদ গুরু নিশ্চয় 
ইহা অবগত নহেন, অবগত থাকিলে অবশ্য আমাকে 
বলিতেন। হে ভগবন্! আপনিই আমাকে উপদেশ 
করুন্। শ্বেতকেতুর প্রার্থনা অনুসারে আরুণি ভীহাকে 
জগৎকারণের উপদেশ প্রদান করেন। এস্থলে এক 
বিজ্ঞানে সর্ব বিজ্ঞান প্রতিজ্ঞ। করিয়া তাহার উপপাদনের 
জন্য জগৎকারণের উপদেশ প্রদত্ত হয়। বিকার সমস্ত 
বস্তগত্যা সত্য হইলে কখনই এক বিজ্ঞানে সর্বব বিজ্ঞান 
হইতে পারে না। উপাদান বিজ্ঞাত হইলেও উপাদেয় 
অর্থাৎ তাহার বিকার অবিজ্ঞাত থাকিতে পারে । অতএব 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে উপাদান ভিন্ন বিকাঁরের বাস্তবিক 
অস্তিত্ব নাই। দৃষ্টান্ত স্থলে 

ভন্িজন্সন অন্ত, ীষ্কলিন্ন ঘন, জ্হ্যাযলিন্সন ঝন্ত 
অর্থাৎ মভিকাই সত্য, লৌহই সত্য, কৃষ্ণ লৌহই সত্য, 
এইরূপ উপাদানের সত্যতা অবধারণ করাতে বিকারের 
অসত্যতা স্পট প্রতীত হইতেছে । অসত্যতা ও মিথ্যাত্ব 
এক কথা । যাহা অসত্য, তাহা মিথ্যা, ইহা বলাই 
বাহুল্য। উপদেশ দ্বার সময়েও আরুণি পুনঃ পুনঃ 
বলিয়াছেন 

হনহাজনলিহ ঝল্ব নক্মন্স ঘা চ্সান্সা লন্লঘি 
হবনজনী। 

অর্থাৎ এই সমস্ত জগৎ এতদাত্মক অর্থাৎ সদ্বস্তই এ 
সমস্তের আত্মা, সেই সন্ত সত্য, সেই সদস্ত আত্মা, হে 
শেতকেতু, তুমি সেই আছ। সেই দধ্স্ত সত্য--এরূপ 
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বলাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে কাধ্য অর্থাৎ জগৎ সত্য 
নহে, অর্থাৎ অসত্য বা মিথ্যা । তুমি সেই আছ এরূপ 
বলাতে জীবান্া ও পরমাত্মা এক, ভিন্ন নহে, ইহাও 
বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে । আরুণি কক্ষ্যমাণরূপে 
উপদেশ প্রদান করিতে আন্ত করিয়াছেন। 
ইন ্বীক্যহমন্ম ক্মাীহ্জ্মন্ান্িনীঘম্‌। 

হে প্রিষদর্শন, এই জগৎ সবষ্টির পূর্বে সম্মাত্র ছিল, নাম 
ও রূপ ছিল না। সমস্ত একমাত্র এবং অদ্বিতীয় । হক, হন্র, 
ক্সর্বিনী এই পদত্রয় দ্বারা সদবস্ততে ভেদত্রয় নিবারিত 
হইয়াছে । অনাত্সা বা জগতে তিন প্রকার ভেদ দেখিতে 
পাওয়া বায়, স্বগত ভেদ, সজাঁতীয ভেদ ও বিজাতীয় 
ভেদ। অবয়বের সহিত অবযুবীর ভেদ স্বগত ভেদ। প্র, 
পুষ্প ও ফলাদির সহিত বৃক্ষের যে ভেদ, তাহাকে স্বগত 
ভেদ বলা যায়। এখানে ধরিয়া লওয়া হইল যে পুষ্প 
ফলাদিও বৃক্ষের অবয়ব বিশেষ । এক বৃক্ষের অপর বৃক্ষ 

ত ভেদ অবশ্য আছে। এই ভেদের নাম সজাতীয় 
ভেদর। কেননা, এ ভেদের প্রতিযোগী ও অনুযোগী উভয়ই 
রৃক্ষজাতীয়। শিলাদি হইতে বৃক্ষের ভেদ বিজাতীয় ভেদ । 
অনাত্স বস্তর হ্যায় আত্ম বস্ততেও ভেদত্রয়ের আশঙ্ক। 
হইতে পারে। এই আশঙ্কা নিবারণের জন্য হন্সঈন্ান্থিলী্ 
বলা হইয়াছে । হন এই পদ দ্বারা স্বগত ভেদ, এবকার 
দ্বারা সজাতীয় ভেদ এবং ক্সন্তিনীৰ এই পদ দ্বারা বিজাতীয 
ভেদ নিবারিত হইয়াছে । যাহা এক অর্থাৎ নিরংশ ব 
নিরবয়ব তাহার স্বগত ভেদ হইতে পারে না। কেননা, 
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অংশ বা অবয়ব দ্বারাই স্বগত ভেদ হইয়! থাকে । 
মদ্বস্তর অবয়ব নাই। কারণ, যাহ! সাবয়ব, অবশ্ট তাহার 
উৎপত্তি থাকিবে । অবয়ব সকলের পরস্পর সংযোগ ব| 
সন্নিবেশের পূর্বের সাবয়ব বস্তর অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। 
অবয়ব সংবোগের পরে সাবয়ব বস্তুর উৎপন্তি হয়, ইহা 
বলিতে হইবে। স্থৃতরাং সাবয়ব বস্তুর উৎপতি আছে। 
যাহার উৎপত্তি আছে, মে জগতের আদি কারণ হইতে 
পারে না। কেননা, তাহার উৎপত্তি অবশ্য কারণান্তুর 
সাপেক্ষ । সিদ্ধ হইল যে আদি কারণ বা সদস্তর অবয়ব 
নাই। যাহার অবয়ব নাই, তাহার স্বগত ভেদ অসম্ভব। 
নাম ও রূপও সঘ্বস্তর অবযবন্ূপে কঙ্সিত হইতে পারে 
না। নাম কিনা ঘটশরাবাদি সংজ্ঞা, রূপ কিনা ঘট- 
শরাবাদির আকার। নাম ও রূপের উদ্ভবের নাম স্থষ্টি। 
সৃষ্টির পূর্বের নাম ও রূপের উদ্ভব হয় নাই। অতএব নাম 
ও বূপকে অংশরূপে কল্পনা করিয়। তদ্দারাও সদস্তুর স্বগত 
ভেদ সমর্থন করিতে পারা বায় না। সঘস্তর সজাতীয় ভেদও 
অসন্তভব। কেননা, সদস্তর সজাতীয় বস্তু সতম্বরূপ হইবে। 
সৎপদার্থ এক মাত্র। কারণ, সং সৎ এইরূপ এক আকারে 
প্রতীয়মান বস্ত একই হইবে, নানা হইতে পারে না। 
ছুইটা সৎপদার্থ মানিতে হইলে তাহাদের পরম্পর 
বৈলক্ষণ্য মানিতে হইবে। সৎপদার্থের স্বাভাবিক বৈলক্ষণ্য 
অসন্তব। অতএব সদন্তর কক্পনার কোন প্রমাণ নাই। 
সংপদার্থ এক মাত্র হইলে স্ৃতরাং অপর সৎপদার্থ না! 
থাকিলে সংপদার্ধের সজাতীয় ভেদ থাকা একান্ত অসন্তব। 
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ঘটসভ। পটগভ| ইত্যাদিরূপে সদ্স্তর সজাতীয় ভেদের 
প্রতীতি হয় বটে, কিন্তু ঘটাকাশ মঠাকাশ ইত্যাদির ন্যায় 
এঁ ভেদও ওপাধিক, স্বাভাবিক নহে। নাম ও রূপ-স্বরূপ 
উপাধি ভেদে সৎপদার্থের ভেদও স্থষ্টির উত্তরকালেই 
হইতে পারে, সৃষ্টির পূর্বকালে হইতে পারে না। কেননা, 
স্ষ্টির পূর্ববকালে নামরূপের উদ্ভবই হয় না। স্বগত ভেদ 
এবং সজাতীয় ভেদের ন্যায় সংপদার্থের বিজাতীয় ভেদও 
বলা বাইতে পারে না। যেহেতু বাহ! সতের বিজাতীয়, 
তাহা সহ নহে তাহা অসৎ । বাহা অসৎ তাহার অস্তিত্ব 
নাই। যাহার অস্তিত্ব নাই, তাহা ভেদের প্রতিযোগী 
হইতে পারে না। যাহা বিদ্যমান, তাহ অপর বস্ত হইতে 
ভিন্ন, এবং অপর বস্তু তাহা হইতে ভিন্ন হইতে পারে। 
যাহার অন্তিত্ব নাই, তাহা কিছুই নহে। সে ভেদের 
প্রতিযোগী বা অন্ুযোগী কিছুই হইতে পারে না। অতএব 
সৎপদার্ধের বিজাতীয় ভেদও অজাঁত পুজ্রের নামকরণের 
ম্যায় অলীক | ফলত; স্থষ্টির পূর্বে অদ্বৈতত্ব কেহ অস্বীকার 
করিতে পারে ন|। যাহা বস্তগত্যা অদ্বৈত, তাহা কোনও 
কালে দ্বৈত হইতে পারে না । বস্তুর অন্যথাভাব অসম্ভব। 
আলোক কখন অন্ধকার হয় না, তান্ধকার কখন আলোক 
হয় না। বাস্তবিক ভেদ ও অভেদ এ উভয় পরস্পর বিরোধী 
বলিয়া উভয় সত্য হইতে পারে না। ইহার একটা সত্য, 
অপরটা হিথ্যা বা কল্পিত হইবে। সুষ্সন দৃষ্টিতে পর্ধ্য'লোচন! 
করিলে বুঝা যাইবে যে অভেদ সত্য, ভেদ মিথ্যা । অভেদ 
কিনা একত্ব, ভেদ কিনা নানাত্ব । একাধিক বস্তু লইয়া 
১৪ 
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নানাত্ব ব্যবহার হয়। সেই বস্তগুলি প্রত্যেকে এক। 
অতএব একত্ব-ব্যবহার অন্য-নিরপেক্ষ, নানাত্ব-ব্যবহার 
একত্ব-সাপেক্ষ। পুর্ববসিদ্ধ একত্ব, উত্তরকালে ব্যবহ্য়মাণ 
নানাত্ব দ্বারা বাধিত হইতে পারে না। বরং পূর্ববসিদ্ধ একত্ব 
দ্বারা পরভাবী নানাত্বই বাধিত হইতে পারে। নিরপেক্ষ 
বলিয়া একত্ব প্রবল। সাপেক্ষ বলিয়! নানাত্ব দুর্ববল। 
বিরোধ স্থলে প্রবল ছুর্ববলকে বাধিত করে। অপিচ একত্ব বা 
অভেদ নাঁনাত্ব বা ভেদ্রের উপজীব্য । প্রতিযোগি-জ্ঞান ভিন্ন 
ভেদের জ্ঞান হইতে পারে ন!। আশ্রয় ভিন্ন ভেদ দীড়াইতে 
পারে না। এজন্যও ভেদ, অভেদ অপেক্ষা ছুর্বল। অতএব 
অভেদ সত্য ভেদ মিথ্যা । উপনিষদে অদ্বৈতবাদ বিস্তৃত- 
ভাবে উপদিষ্ট হইয়াছে । দ্বৈতবাদ উপদিষ্ট না হইলেও 
কোন কোন স্থলে দ্বৈতবাদের আভান পাওয়া যায়। 
দ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদ এ উভয়ের মধ্যে একটা সত্য, 
অপরটা কাল্পনিক ইহা অবশ্য বলিতে হইবে। কেননা, 
বস্ত একরূপ হইবে, ছুইরূপ হইতে পারে না। দ্বৈতবাদ 
পারমাথিক, অদ্বৈতবাদ কাল্পনিক বলিলে এক বিজ্ঞানে 
সর্ব বিজ্ঞান প্রতিজ্ঞ! ভঙ্গ হয়, উপাদান মাত্রের সত্যত্বাব- 
ধারণ অসঙ্গত হয়। ব্রহ্মান্্ভাবের সিদ্ধবনির্দেশ অনুপপন্ন 
হয়। সুতরাং অদ্বৈতবাদ বা অভেদ পারমার্থিক, দ্বৈতবাদ 
বা ভেদ, কাল্পনিক মিথ্যা বা ব্যাবহারিক এ সিদ্ধান্ত 
শ্ত্যনুগত। অপরাপর শ্রুতি দ্বারাও এ সিদ্ধান্ত সমর্থিত 
হয়। তাহার যংকিঞ্চিৎ আভাস প্রদর্শিত হইতেছে। 
ঘন স্টি নমি্ লবনি লহিনহ হুলহ্‌ দক্ানি । 
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যে সময়ে দ্বৈতের ন্যায় হয়, দে সময়ে একে অন্যকে 
দেখিতে পায়। এই শ্রতিতে হ্বনলিন্ব এই ইব শব্দের 
প্রয়োগ দ্বারা দ্বৈতৈর মিথ্যাত্ব প্রজ্ঞাপিত হইতেছে। 
মন্হান্বন্াই হজ: ঘ্ বু মললি। 

অর্থাৎ অল্প অন্ধকারে রজ্জু সর্পের ন্যায় হয়। এস্থলে 
ঘ্ বু বলাতে যেমন সর্পের মিথ্যা্ব জানান হয়, সেইরূপ 
ব্বনমিন বলাতে দৈতেরও মিথ্যাত্ব জ্ঞাপন করা হইয়াছে। 

বন্যা; ঘ ন্মন্যলাসীনি ম নুত্ব লালন দক্রনি। 
ঘে এই ব্রন্ষেতে নানার ন্যায় দর্শন করে, সে মৃত্যু হইতে 
বিনাশ প্রাপ্ত হয়। এখানেও লানৰ-_এই ইব শব্দ প্রয়োগ 
দ্বারা নানাত্ব বাস্তবিক নহে নানাত্ব মিথ্যা, ইহাই জানান 
হইয়াছে। 
হন্দ অন্ন নক্তুঘা জক্মঘন্তি। 

এক ব্রক্মকে অনেকরূপে কল্পনা করে। বাহুল্য ভয়ে 
অধিক প্রমাণ প্রদর্শিত হইল না। ফলতঃ অদবৈতবাদীদিথের 
মতে স্থষ্টি বস্তরতী নহে কান্ননিক মাত্র। কল্পনা ছারা পার- 
মার্থিক অদ্বৈতৈর কোন ক্ষতি হইতে পারে না। যাহার 
চক্ষু তিমিরোপহত, সে ব্যক্তি এক চন্দ্রকে অনেক চত্ত্র 
স্যায় দর্শন করে, তা বলিয়া কিন্তু চন্দ্র অনেক হয় না। 
কেননা, চন্দ্রের অনেকত্ব বাস্তবিক নাই, উহ! তৈমিরিকের 
কল্পনা মাত্র। কল্সিতরূপ, বস্তুকে স্পর্শ করে না, বর্তর 
সহিত কপ্সিত রূপের কোন সম্বন্ধ নাই। সেইরূপ অবিষ্ঠা- 
দোষে আমরা! বিচিত্র বস্তনিচয় দর্শন করিলেও তদ্দারা 
প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্ম জগদাকার হন্না। ফোন কোন শ্রুতিতে 
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পরিণামবাঁদের আভাস পাওয়া যায় বটে। কিন্তু অবিষ্ধা- 
কল্পিত নাম রূপাত্বকরূপভেদে, ব্রহ্ম, পরিণাম ব্যবহারের 
গোচর হইলেও দ্বৈতমিথ্যাত্ব এবং অদ্বৈত সত্যত্ববোধক 
শ্রুতিসমূহ অনুসারে বিবর্তবাদের পারমার্থিকত্ব সিদ্ধ হয়। 
বস্তগত্য! কিন্তু পরিণাম প্রতিপাদন বিষয়ে শ্রুতির তাঁৎপর্ধ্য 
নাই। কেননা, তাহা হইলে পরিণাম জ্ঞানের কোনরূপ ফল- 
কীর্ভন থাকিত। যাহা নিচ্ষল যাহ! নিষ্ায়োজন তাহা! বেদে 
উপদিষ্ট হয় না। কিন্তু নিশুরপঞ্চ বা সর্বব ব্যবহারশৃন্য 
ব্রহ্ধাক্ম ভাব প্রতিপাদন বিষয়ে এ শ্রুতির তীতৎপর্ধ্য। 
কেননা, এরূপ ব্রক্ষাত্মভাব জ্ঞান মোক্ষ সাধন। সহজ- 
বোধ্য পরিণাম প্রক্রিয়া অনুসারে স্বষ্টি বলিয়া বনি লনি 
অর্থাৎ ইহা আত্মা নহে, ইহা! আত্মা নহে, এইরূপে প্রপাঞ্চের 
নিষেধ করিয়া নিষ্প্রপঞ্চ ত্রন্মাত্ম ভাবের উপদেশ কর! 
হইয়াছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে জন্ম, মৃত্যু, হত্যা, পরিত্রাণ, স্নান, 
পান, ভোজন, তৃপ্ডি, প্রাসাদাদির বিনির্মাণ ও বিধ্বংসন 
প্রভৃতি জগতের সমস্ত কার্্যই যথার্থ বলিয়া! বোধ হয়। 
গন্তার সম্মুখে প্রাচীর পড়িলে গন্তা তাহা ভেদ করিয়! 
যাইতে পারে না। প্রাচীর মিথ্যা হইলে এরূপ হইতে 
পারে না। ফলতঃ প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ সিদ্ধ বস্তর অপলাপ 
করা সাহস মাত্র। এতছুত্তরে বলিতে পারা যায় যে 
প্রাচীর যেমন মিথ্যা, সেইরূপ তাহার ভেদ করিতে না 
পারাও মিথ্যা। এ বিষয়ে একটি কৌতকাবহ কিংবদন্তী 
আছে, তাহ! এই |. তগবান্‌ রামচন্দ্র রাজ্যাভিষিক্ত হইবার 
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পরে মহর্ষি বশিষ্ঠের নিকট ত্রঙ্গবিষ্ভার উপদেশ গ্রহণ 
করিতেছিলেন। ক্রমে অধিক সময় বশিষ্ঠের সহিত 
ব্রহ্মবিদ্ভার আলোচনাতে অতিবাহিত হইতে লাগিল। 
একমাত্র ব্রহ্ম সত্য জগৎ মিথ্যা ইহা! অবশ্যই বশিষ্ঠের 
উপদেশের অন্তর্গত ছিল। রাজকম্মচারীরা দেখিলেন যে 
মহারাজ রাজকার্ধ্য পর্যালোচনা করেন বটে, কিন্তু 
তদ্বিষয়ে ক্রমেই তাহার আসক্তির হ্রাস হইতেছে । রাজ- 
কন্মচারীরা বিরক্ত হইয়া বশিষ্ঠকে জব্দ করিবার জন্য 
এক কৌশলের উদ্ভাবন করিলেন । একদিন রাজকর্মচারীর! 
রাজদ্বারে দণ্ডায়মান হইয়া একটা হস্তীর পরিদর্শন করিতে- 
ছেন, এমন সময় মহধি বশিষ্ঠ রাজপুরী অভিমুখে আসিতে- 
ছিলেন। পূর্ব সন্কেত.অনুসারে হস্তীপক বশিষ্ঠের দিকে 
সবেগে হস্তী পরিচালিত করিল। বশিষ্ঠ ছুটিয়া পালাইলেন। 
হস্তী চলিয়া গেলে বশিষ্ঠ পুরদ্বারে উপস্থিত হইলেন। 
রাঁজকন্মনচারীরা বশিষ্ঠকে প্রণাম করিয়! বলিলেন, মহাশয় 
যে ছুটিয়া পালাইলেন, হস্া ত মিথ্যা। বশিষ্ঠ ম্মিতমুখে 
বলিলেন বাপু, আমার পালানই কি সত্য। দে বাহ! 
হউকৃ। এন্দ্রজালিক ব্যাপার অনেকেই অবগত আছেন। 
এন্দ্রজালিক ব্যাপার মিথ্যা, সে বিষয়ে মতভেদ নাই। 
অথচ তাহা যথার্থ বলিয়! বোধ হয় প্রত্যক্ষপিদ্ধ বলিয়। 
প্রতীতি হয । ইন্দ্রজাল বিগ্তাও লোল পাইতে বদিয়াছে 
বা লুপ্তপ্রায় হইয়াছে । শ্রোত মণ্ডলীর মধ্যে কেহ দেখিয়- 
ছেন কিনা বলিতে পারি না|. কিন্ত দৃক্ট হইয়াছে থে 
একজন এন্দ্রজালিক ইন্দ্রের সহিত যুদ্ধ করিতে ন্বর্গলোকে 
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যাইবে, এবং যুদ্ধে ইন্দ্রকে পরাজিত করিবে বলিয়া তরবারি 
ধারণ পূর্বক উর্দমুখ হইয়া তর্জন গর্জন করিতে আরন্ত 
করিল। এরূপ করিয়া সত্য সত্যই সে উদ্দে উত্থিত হইতে 
লাগিল এবং দেখিতে দেখিতে অদৃশ্য হইয়া! গেল। অল্প- 
ক্ষণ পরে তাহার একখানি ছিন্ন চরণ অন্তরীক্ষ হইতে 
ভূতলে পতিত হইল। ক্রমে অপর ছিন্ন চরণ এবং ছিন্ন 
হস্ত ভূপতিত হইল। এন্দ্রজীলিকের অনুচরের৷ 
ভূপতিত ছিন্ন হস্ত পদ সংগ্রহ করিয়া স্থানান্তরিত করিল। 
ভানুমতী বিলাপ করিতে লাগিল। ইত্যবসরে এন্দ্রজালিক 
জনতার মধ্য হইতে হঠাৎ বহির্গত হইয়া রঙ্গভূমিতে 
উপস্থিত হইল। রত্রাবলীর পরিবণিত এন্দ্রজালিক ব্যাপার 
কৃতবিগ্যদিগের অবিদিত নাই। স্থিরচিন্তে পর্্যাঁলোচন! 
করিলে স্ত্রধীগণ বুঝিতে পারিবেন যে এন্দ্রজালিক ব্যাপা- 
রের সহিত জাগতিক ব্যাপারের বড় প্রভেদ নাই। এন্দড্র- 
জালিক ব্যাপারের রহস্ত ভেদ যেমন ছুক্ষর, জাগতিক 
ব্যাপারের রহস্ত ভেদও সেইরূপ ছুক্ষর। কোন কোন 
অভিজ্ঞ ব্যক্তি যেমন এন্দ্রজালিক ব্যাপারের রহস্য ভেদ 
করিতে পারেন, পরিমাড্জিত চিত্ত পুণ্যাত্া ব্রহ্মবিদ্তা-কুশল 
কোন কোন ব্যক্তি সেইরূপ জাগতিক ব্যাপারেরও রহস্য 
ভেদ করিতে পারেন। কিন্তু তাদৃশ ব্যক্তি, জাতিম্ত্ জীতিন্ত 
জীতিম্ত্ নিক: ৷ এন্দ্রজালিক ব্যাপার সকলের পরিজ্ঞাত 
নহে বলিয়া তাহাতে সকলের বিশ্বাস না হইতে পারে। 
কিন্তু স্বাপ্ন ব্যাপার কাহারও অপরিজ্ঞাত নহে। উহা! 
সকলেরই অহরহঃ প্রত্যক্ষ স্বপ্নদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা, ইহাতে 
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মতভেদ হইতে পারে না। কেননা, দেহ মধ্যে স্বপ্নদর্শন 
হয়। দেহ মধ্য রথ হস্তী প্রভৃতি দৃষ্ট বস্তর উচিত স্থান 
নহে। সুস্ুত্ত মাত্র স্থপ্ত ব্যক্তি অনেক বর্ষ সম্পাগ্ধ বিষয়ের 
অনুভব করে, এবং বিবেচনা করে, থে অনেক বর্ষ অতি- 
বাহিত হইয়াছে। ভারতবর্ষে রাত্রিতে শয়ন করিয়া! স্বপ্নে 
দিবা বিবেচনা করে। অতএব স্বপ্পে ঘে সকল বস্তু 
দেখা যায়, তাহার সূচিত দেশ নই, সমুচিত কাল নাই । 
এইজন্য স্বপ্রদৃষ্ট বস্তু মিথ্যা। মুহুর্ত মাত্র সুপ্ত ব্যক্তি 
বিবেচনা করে, যে মাসগম্য প্রদেশে যাইয়া তথাকার 
কাধ্য সম্পাদনান্তে পুনর্বার স্বস্থানে প্রত্যারভ হইয়াছে। 
এজন্যও স্বতপ্নৃন্ট পদার্থ সত্য হইতে পারে না। মুহুর্ত 
মধ্যে মাঁসগম্য প্রদেশে গমন এবং তথা হইতে আগমন 
একান্ত অসম্ভব । স্বপ্রদ্রষ্টা যে দেহে দেশান্তর গমন অনুভব 
করে, পার্খস্থ ব্যক্তিরা শয়ন দেশেই সেই দেহ দেখিতে 
পায়। স্বপ্নদ্রক্টী অনেকের সহিত আলাপাদি করে । স্বপ্ন 
সত্য হইলে ঘাহাঁদের সহিত সে আলাপাদি করে তাহাঁরাও 
তাহ জানিতে পারিত। কখন কখন এরূপও স্বপ্র হয়, 
ঘে কুরুদেশে শয়ান হইয়া পঞ্চাল দেশে প্রতিবুদ্ধ অর্থাৎ 
জাগরিত হইল। তাহা কিন্তু হয় না। যে দেশে সুপ্ত 
হইয়াছে, সেই দেশেই প্রতিবুদ্ধ হয়। অতএব স্বপ্রদৃট 
বস্ত মিথ্যা। স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা হইলেও জাগ্রদবস্থার 
্যায় স্বপ্রাবস্থাতেও জন্ম মরণাদি সমস্ত ব্যবহার হইতেছে। 
্বপ্রদৃষ্ট প্রাচীরও ভেদ কর! যায় না। জাগ্রন্ভোজনে যেরূপ 
তৃত্তি হয়, স্বপ্ন ভোজনেও সেইরূপ তৃপ্তি হয়। স্বপ্নদৃষ্ 
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বন্ত যেমন জাগ্রদবস্থাতে বাধিত হয়, জাগ্রদ্ৃষ্ট বস্তও 
সেইরূপ স্বপ্নাবস্থাতে বাধিত বলিয়া বোধ হয়। পরিপূর্ণ 
ভোজন করিয়া পরিত্বপ্ত হইয়া যে ব্যক্তি স্ৃপ্ত হইয়াছে, সে 
মুছুর্ত মধ্যে নিজেকে ক্ষুৎক্ষাম বিবেচনা! করে। উপবাসী 
রহিয়াছে বলিয়া বোধ করে। জাগ্রদাবস্থাতে যেমন 
মনঃকপ্সিত পদার্থ অদৎ এবং চক্ষুরাদি গৃহীত বহির্বিষয় 
সৎ বলিয়। বোধ হয়, স্বপ্নীবস্থাতেও সেইরূপ মনোরথ 
মাত্র অসৎ, এবং চক্ষুরাদি গৃহীত পদার্থ সৎ বলিয়া বোধ 
হয়। স্বপ্নাবস্থাতে সমস্ত মিথ্যা হইলেও যেরূপ ঘদসদ্বিভাগ 
এবং ভোগ সম্পন্ন হয়, জাগ্রদ্স্ত মিথ্য। হইলেও তদ্রপ সদ- 
সদ্ধিভাগ এবং তদ্দবারা ভোগাদি সম্পন্ন হইবার কোন বাধা 
হইতে পারে না! ভোগাদির অনুরোধে জাগ্রদ্স্তুর সত্যতা 
স্বীকার করিতে হইলে স্বপ্দৃষ্ট বস্তরও সত্যতা স্বীকার 
করিতে হয়। জাগ্রদৃষ্ট বস্তও স্বপ্রদৃষ্ট বস্তর ন্যায় দৃশ্য । 
অতএব জাগ্রদষট বস্তও স্বপ্নদৃষ্ট বস্তর ন্যায় মিথ্যা। 
পূর্ববাচার্য্ের৷ বলিয়াছেন, 
ন্যুলী জামন মীম: জব্মিন: বারনন্তমি: | 
জবন্বন্তমিহছেতমন্যুনী লীন বুষ্যনান্‌॥ 

ইহার তাৎপধ্্য এই । কল্পিত স্বপ্নবস্তু দ্বার পরিপূর্ণ ভোগ 
হয়। কল্িত জগঘ্বস্ত দ্বারাও সম্পূর্ণ ভোগ অভিপ্রেত 
হউক। ভোগের অনুরোধে বস্তুর সত্যত৷ স্বীকার করিবার 
কোন প্রয়োজন নাই । আপত্তি হইতে পারে যে জাগতিক 
পদার্থ স্বাপ্ন পদার্থের ন্যায় কল্পিত হইলে সকলের একরূপ 
পদার্থ দর্শন সঙ্গত হয় না। দেবদভ্ের স্বপ্ন কল্পিত পদার্থ 
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দেবদত্ভউ দেখিতে পায় যজ্ঞদন্ত দ্রেখিতে পায় না। 
জাগতিক পদার্থ ঘটপটাদি কিন্তু সকলেই একরূপ দর্শন 
করে। এতছুন্তরে বক্তব্য এই যে স্বাগ্র পদার্থ দেবদভাদির 
অবিদ্যা-কল্পিত বলিয়৷ দেবদন্তাঁদিই তাহা! দেখিতে পায়, 
যজ্জদভাদি দেখিতে পায় না। জাগতিক পদার্থ ব্রন্মের 
মায়াকল্সিত বলিয়া সকলে একরূপ দ্রেখিতে পায়। 
স্বাপ্রপদার্থের হ্যায় এন্জজালিক পদার্ঘও কল্পিত সন্দেহ 
নাই। একের কল্পিত স্বাপ্রপদার্থ অপরে দেখিতে পায় 
না বটে, কিন্তু এন্দ্রজালিক পদার্থ সকলেই তুল্যব্ূপে 
দেখিতে পায়। দেবদন্তাদির অবিগ্ভার বা মায়ার প্রভাব 
অপেক্ষা এন্দ্রজালিকের মায়ার প্রভাব অধিক | ইহাতে 
সন্দেহ নাই । স্তরাং ব্রন্মের মায়ার প্রভাব অচিন্তনীয়। 
অতএব উক্ত আপি অকিঞ্চিকর। পুজ্যপাদ গৌড়পাদ 
স্বামী বলেন, 
প্মাতাননী ল্ যন্লাহ্বি অন্লীলালওদি লন্মঘা | 
নিন: ঝনমা: ঘন্লীগলিনঘা দু জন্টিলা: ॥ 
যাহা পূর্বেও থাকে না, পরেও থাকে না, বর্তমানে অর্থাৎ 
প্রতীতি কালেও তাহা নাই । রজ্জু-সর্প, শুক্তি-রজত ও 
মরীচিকা-জল ইহার উত্তম দৃষ্টান্ত। প্রতীতি কালেও 
রঙ্জু সর্পাদির অস্তিত্ব নাই । জাগতিক বস্ত বস্তুগত্যা মিথ্যা 
ভূত রজ্জুসর্পাদির তুল্য হইলেও মূঢেরা! সত্য বলিয়া 
বোধ করে । কতগুলি অবিদ্যমান বস্তর অবগতি, দেহতি- 
রিক্ত-আত্ম-বাদীদিগের অবিসংবাদিত । ছেদন ভেদনাদি 
দেহ-বন্ম, আত্ম-ধন্মী নহে, উহা দেহাতিরিক্ত আন্মবাদীরা 
১৫ 
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একমত্যে স্বীকার করেন। অথচ আমি ছিন্ন হইতেছি, আমি 
ভিন্ন হইতেছি এইরূপে ছেদন ভেদনাদি আত্মগত বলিয়। 
প্রতীয়মান হইতেছে। ছেদন ভেদনাদি যেমন আত্মীতে 
বিগ্কমান না থাকিলেও আত্মাতে বিদ্ভমানরূপে প্রতীত হয়, 
সেইরূপ জাগতিক পদার্থ বস্তগত্য। অবিদ্কমান হইলেও 
বিগ্বমানরূপে প্রতীত হইতে পারে। কতকগুলি প্রতীয়মান 
পদাথ অবিদ্মান, অপরাপর প্রতীয়মান পদার্থ গুলি বিদ্- 
মান, এ কল্পনার বিশেষ হেতু দেখা যায় না। আত্মগত 
ছেদন ভেদনাদি যেরূপ প্রমাণ-বাধিত বলিয়। অসত্য, 
জাগতিক পদার্ঘও মেইরূপ প্রমাণ বাধিত বলিয়। অসত্য 
হওয়াই সঙ্গত। কুকুটার একভাগ প্রসবার্থ অপর ভাগ 
রন্ধনার্থ কল্পনা কর! যেমন অসম্ভব ও উপসাহাম্পদ, 
সেইরূপ প্রমাণবাধিত হইলেও তন্মধ্যে কতগুলি সত্য 
কতগুলি অসত্য, এ কল্পনাও অসমীচীন। এই যুক্তির, 
শান্্রীয় নাম অদ্ধজরতীয় ন্যায়। কোন ব্যক্তি ইচ্ছা 
করিয়াছিল ঘষে তাহার পত্রী অদ্ধাংশে জরতী অর্থাৎ বৃদ্ধা 
এবং অদ্ধাংশে যুবতি হউক। ইহা! যেমন নিতান্ত অসঙ্গত, 
উক্ত কল্পনাও সেইরূপ নিতান্ত অসঙ্গত। 

বৈদান্তিক আচাধ্যেরা বলেন যে দ্বৈতবাদীদিগের পর- 
স্পর বিবাদ অদ্বৈতবাদের সমর্থন করিতেছে । একটা মাত্র 
উদাহরণ প্রদত্ত হইতেছে । কোন কোন দ্বৈতবাদীর! বিবে- 
চনা করেন যে সৎ অর্থাৎ যাহা বিদ্বমান তাহারই উৎপন্ভি 
হইয়! থাকে । কেননা, বিগ্যমান পদার্থের সহিত কারণের 
ম্বন্ধ থাকিতে পারে, স্ৃতরাং কাঁরণব্যাপার তাহা 
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উৎপাদক হওয়া সঙ্গত। অবিদ্মান পদার্থের উতৎপভ্ভি 
হয় না, হইতে পারে না। মনুষ্যের শুঙ্গ ও আকাশের 
কুস্থম অসৎ, কোনকালে তাহার উৎপত্তি হয় না, জাগ- 
তিক পদার্থও অনৎ হইলে কোনকালে তাহার উৎপঞ্তি 
হইতে পারে না। অপর বাদীরা বলেন বে আত্বা। সৎ 
ভাহার উৎপভি হয় না। এই দৃন্টান্ত অনুসারে সিদ্ধ 
হইতেছে যে সৎ পদার্থের উৎ্পভি অসম্ভব । পদাথ সৎ 
অর্থ।ৎ বিদ্কমান থাকিলে ত হার আবার উৎ্পভির অপেক্ষ। 
কি? কিরূপেই ঝ। তাহার উৎপন্তি হইতে পারে ? পিন্টের 
যেমন পেষণ নাই, সতেরও সেইরূপ উৎ্প্ভি নাই । পদ।থ 
সৎ হইলে তদ্ুদ্দেশে কারণের ব্যাপারও অনর্থক হয় । এই- 
রূপে সদ্ধাদীরা অসদ্বাদীর, এবং অসদ্াদীরা সদ্বাপদার মতের 
খণ্ডন করেন। অদ্বৈতবাদী কাহারও সহিত বিবাদ করেন 
না! উভয় পক্ষেরই অনুমোদন করেন | তিনি বলেন 
উভধের কথাই ঠিক । সতেরও উৎপভি হইতে পারে ন। 
অসতেরও উৎপন্তি হইতে পারে না। অতএব জাগতিক 
কাধ্য সৎও নহে অসৎও নহে । উহা! অনির্বাচ্য অর্থাৎ 
মিথ্য/। অদ্বৈতবদারা এ বিষয়ে বিস্তর যুক্তি প্রদর্শন 
করিযাছেন। অল্প মময়ে তৎসমস্ত প্রদর্শন কর! অসম্ভব । 
আপত্তি হইতে পারে যে প্রমাণ-প্রমেয়-ব্যবহার, ভেদ- 
দাপেক্ষ। কেননা, প্রমাণ চক্ষুরাদি, প্রণেয় ঘটাদি বিষয়, 
প্রমাত৷ আত্মা। অদ্বৈতবাদে প্রমাণ প্রমেয় ব্যবহার হইতে 
পাঁরে না, অধিকন্ত প্রানে অসত্য বা বাধিত। স্ৃতরাং 
রক্জুমর্পা দি জ্ঞানের শ্যায় ঘটাদি জ্রানেরও অপ্রমাণোর 
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আপন্তি হয়। কেবল লৌকিক ব্যবহার নহে, শাস্ত্রীয় 
কন্মকাণ্তাশ্রিত ব্যবহারও অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। মোক্ষ 
শাস্ত্রও শিশ্য গুরু প্রভৃতি ভেদ-সাপেক্ষ। স্থতরাং মোক্ষ 
শাস্্রান্ুমত ব্যবহারও অসম্ভব হয়। ইহার উত্তর পূর্বেই 
একরূপ প্রদত্ত হইয়াছে। প্রমাণাদির তাত্বিক বা পার- 
মার্থিক বাধ থাকিলেও ব্যবহার দশাতে তাহার বাধ নাই । 
স্বতরাং ব্যবহার দশাতে অর্থাৎ ব্রহ্গাঝ্ম-ভাবের সাক্ষাৎ- 
কারের পূর্বেব অবিগ্ঠা-প্রত্যপস্থাপিত ভেদ আছে বলিয়া 
লৌকিক ও বৈদিক অর্থাৎ কর্মমকাপ্ডাশ্রিত এবং মোক্ষ 
শাস্ান্ুমত সমস্ত ব্যবহারের এবং প্রমাণগত প্রামাণ্যের 
কোন বাধা হইতে পারে না। প্রবোধের পূর্বে যেরপ স্বপ্নদৃষ্ট 
বস্তু সত্য বলিয়া বোধ হয়, ব্রহ্ধাত্-ভাবের সাক্ষাৎকারের 
পূর্ব্বে সেইরূপ জাগতিক পদার্থের সত্যতা বোধ, সর্ববজন- 
সিদ্ধ সৃতরাং তদাশ্রিত প্রমাণ প্রমেষ ব্যবহারাঁদির কোনও 
অনুপপভ্ভি হইতে পারে না । যাহার! প্রপঞ্চের সত্যত! 
স্বীকার করেন, তাহাদের মতেও দরেহাদিতে আত্মাভিমান 
সত্য নহে। কারণ, দেহাঁদির আত্মত্ব প্রমাণ-বাঁধিত। অথচ 
দ্রেহাদিতে আত্মাভিমান ভিন্ন প্রমাণ প্রমেয় ব্যবহার বা 
লৌকধাত্র! নির্বাহ হয় নাঁ। ইক্ড্রিযাদি-ব্যতিরেকে প্রত্য- 
ক্ষাদি ব্যবহার হইতে পারে না। অধিষ্ঠান দেহ ভিন্ন 
ইন্দ্রিয়াদির ব্যাপার হয় না। দেহাদিতে আত্মাভিমান ভিন্ন 
আত্ম! প্রমাতা হইতে পারে না। কেননা, আত্মা অসঙ্গ | 
দেহাদিতে আত্মপ্রত্যয় মিথ্যা হইলেও তত্বসাক্ষাৎকার 
পধ্যন্ত প্রপঙ্ছ মাত্যতাবাদীদিগের মতেও উহ! প্রমাণ বলিয়! 
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অঙ্গীকৃত হয়। অদ্বৈতবাদীদিগের পক্ষেও আত্মতত্্ সাক্ষাৎ- 
কার পধ্যন্ত দেহাদিতে আত্মাভিমানের শ্যায় লোক-সিদ্ধ 
ঘটপটাদি জ্ঞানও প্রমাণরূপে গণ্য হইবার কোন বাধা 
হইতে পারে না। পূর্ববাচার্য্যের৷ বলিয়াছেন,__ 
ইন্কাজসন্মনী যন্তন পলাব্লীন জধ্মিন: | 
নীন্দিক্জ নন্রই্নর সলাবকনাল্মলিত্বান্‌ ॥ 
আত্মসাক্ষাৎকারের পূর্বে দেহাদিতে আন্মপ্রত্যয় যেমন 
প্রমাণ রূপে কল্পিত হয়, লৌকিক ঘটপদাদি জ্ঞানও সেই- 
রূপ আন্ম-সাক্ষাৎকার পর্যন্ত প্রমাণ হইবে । আর একটা 
আপত্তি । অদ্বৈতবাদীদিগের মতে জগৎ অসত্য, স্ততরাং 
জগদন্ত্গত শান্ত্রও অসত্য | অসত্য মোক্ষ শাস্ত্র হইতে সত্য 
মোক্ষ কিরূপে হইতে পারে ? কেননা, মোক্ষ শাস্টোক্ত শ্রবণ 
মননাদি অসত্য, তাহা হইতে সত্য আত্মসাক্ষাৎকারের 
উৎপত্তি অসম্ভব। এতদুর্ভরে বক্তব্য এই ঘে অসত্য হইতে 
সত্যের উৎপত্তি কেন অসন্তব, তাহার হেতু প্রদর্শিত হয় 
নাই | দেখিতে পাওয়া! যায় যে অসত্য সর্প হইতে সত্য ভয়, 
অসত্য মর্প-দংশন হইতে সত্য মরণ, এবং অসত্য স্বপ্রদর্শন 
হইতে সত্য শুভাশুভের সুচন হইতেছে। তা বলিয়া! সমস্ত 
অনত্য হইতে সত্যের উৎপন্ভি হইবে, এরূপ আপনি হইতে 
পারে না। যাহারা জগৎ সত্য বলেন, তাহাদের মতেও 
সমস্ত সত্য হইতে সমস্ত সত্যের উৎপত্তি হয় না। কোন 
সত্য হইতে কোন সত্যের উৎপণ্ভি হয়। অদ্ৈতবাদীরাও 
তাহাই বলিবেন। তাহারাও বলিবেন যে কোন অসত্য হইতে 
কোন সত্যের উৎপন্তি হয। বন্তগ্া! কিন্তু গান্নসাক্ষাৎ 
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কারও অন্তঃকরণের রৃক্তিবিশেষ | তাহাও জগতের অন্তর্গত। 
অতএব মিথ্যা। আন্মসাক্ষাৎকার যেরূপ মিথ্যা, তন্গি- 
বর্তনীয় অবিদ্যাও সেইরূপ মিথ্যা! । মিথ্যা আন্মসাক্ষাৎকার 
দ্বার! মিথ্যা অবিদ্ভার নিবৃত্তি হওয়া কিছুমাত্র বিচিত্র নহে। 
লোকে বলে যে ঘোঁড়ামুখো দেবতার মাষকলাই নৈবেগ্ত | 
অন্তঃকরণবৃভিরূপ আত্মসাক্ষাৎকার মিথ্যা হইলেও ফলান্সরক 
আত্মনাক্ষাৎকার মিথ্যা নহে । বৃত্তিতে প্রতিফলিত চৈতন্যই 
ফলাত্মক আত্মসাক্ষাৎকার। তাহা আত্মন্বরূপ, তাহ! কাঁধ্য 
নহে । তাহা নিত্য । কেননা, ঘাহা আত্মস্বরূপ ব৷ ব্রহ্গস্থরূপ 
তাহার উৎপত্তি অসম্ভব। অতএব অদ্বৈতবাদে কোনরূপ 
অনুপপত্তি হইতে পারে না। ফলতঃ পূর্ববপক্ষ বা সিদ্ধান্ত 
দ্বৈতবাদেই সম্ভবে। অদ্বৈতবাঁদে তাহার সম্ভাবনাই নাই। 
কেননা, পূর্ববপক্ষ কর্ত। এবং পূর্ব পক্ষের বিষয় ভিন্ন পূর্ববপক্ষ 
হইতে পারে না। সিদ্ধান্ত কর্তা ভিন্ন সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। 
সুতরাং পুর্ববপক্ষ সিদ্ধান্ত, ভেদ-সাপেক্ষ বলিয়া দ্বৈতপক্ষেই 
সম্ভবে। অদ্বৈতপক্ষে ত আর ভেদ নাই যে ভেদ সাপেক্ষ 
পূর্ববপক্ষদিদ্ধান্ত হইবে । অভিজ্ঞ আচাধ্য বলিয়াছেন,_ 
.. স্বীর্ম বা হিস্াহী না দিঘনাঁ বনলানঘা | 
মন্বনমানঘা স্বীত্য না্বি লাছি নতৃন্নহল্‌ ॥ 

দ্বৈতপক্ষে অর্থাু ব্যবহার দ্রশাতে পুর্ববপক্ষ ব| তাহার 
সিদ্ধান্ত করা যাইতে পারে, অদ্বৈতপক্ষে ব। পরমার্থ দশাতে 
দ্বৈত ব্যবহারের অভাব হেতুক পূর্ববপক্ষ বা তাহার উত্তর 
কিছুই হইতে পারে না। 


দিত ছি উইক ঈশা 


লেক 
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আত্মা ড্টব্য অর্থাৎ আন্মমাক্ষাংকার কওবা। 
আত্মার অন্বেষণ করা কর্তব্য। আত্মাকে ভানিবার উচ্ছ! 
করা কর্তব্য। ঈদৃশ উপদেশ শানে বিশেষতঃ বেদান্ত- 
শাস্ত্রে প্রচুর পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। ঘিনি 
আত্মাকে ন| জানিয়া ইহলোক হইতে অবস্গত হন, তাহার 
নিন্দা ও আন্মছ্ছের প্রশংসাও যখে্ট উপলব্ধ হয়| সমস্ত 
প্রাণী আত্মাকে অর্থাৎ নিজেকে গ্রাতি করিয়। থাকে । 
অন্যান্যবিধষেও প্রাণীদিগের গ্রীতি আছে বটে, কিন্তু এ 
প্রীতি স্বাভাবিক নহে আত্মার জন্য। লোকে বিষয়ের জন্য 
বিষয়কে ভাল বাসে ন1। আত্মার জন্য বিষয়কে ভাল্‌ বামে। 
যে বিষয় বতটুকু আত্মার প্রয়োজন সম্পাদন করে, মেষ 
বিষয়ে ততটুকু গ্রীতি হয়, তাহার অধিক হয় না। বে বিবয় 
ঘতক্ষণ আত্মার উপকার সম্পাদন করিতে সক্ষম, সেই বিষয়ে 
ততক্ষণ গ্রীতি থাকে.। যখন এ বিষয় আত্মার প্রয়োজন 
সম্পাদনে অক্ষম হয়, বা আন্নার প্রতিকূল হয়, তখন 
আর এ বিষধে প্রীতির লেশ মাত্র থাকে না। এতন্্ার। 

রে হয় যে আন্মাতে লোকের প্রীতি নিরুপ [ধিক 

ৎ স্বাভাবিক, বিষয়ে প্রীতি মোপাধিক অর্থাৎ আত্মার 

জন্য । বূহদারণ্যক উপনিঘত প্রভৃতিতে ইছ। বিস্তত ভাবে 


১২০ চতুর্থ লেক্চর। 


প্রদর্শিত হইয়াছে । ধম্মশাস্্র ও মোক্ষশাস্ত্র অনুসারে আত্ম 
নিরুপাধিক প্রিয়, তাহ। প্রদর্শিত হইল। নীতিশাস্ত্রেও এই 
মত অনুমোদিত হইয়ীছে। নীতিশাস্ত্রকারেরা বলেন, 
ন্মজহ্দ জ্ন্বত্যাপ্র সালক্যাঙ স্ব আজল্‌। 
মাম জলণহ্ব্যাণ্র ক্সাব্সাগ্র ছঘিনী ক্যাজল্‌ ॥ 

কুলের জন্য এক জনকে, গ্রামের জন্য কুলকে, জনপদের 
অর্থাৎ দেশের জন্য গ্রামকে এবং আত্মার জন্য পৃথিবীকে 
পরিত্যাগ করিবে । দেখা যাইতেছে যে নীতিবেভাদিগের 
মতে একজন অপেক্ষা কুল, কুল অপেক্ষা গ্রাম, গ্রাম অপেক্ষা! 
দেশ এবং পৃথিবী বা দেশসমষ্টি অপেক্ষা আত্মা প্রিয়। 
কেননা, প্রিয়বস্তূর জন্য অপরকে পরিত্যাগ করা স্বাভাবিক । 
অপ্রিয় বস্তর জন্য প্রিয়বস্তর পরিত্যাগ অস্বাভাবিক ও 
অসন্তব। লৌকিক ব্যবহাঁরেও আত্মা সমধিক প্রিয়র্ূপে 
ব্যবহৃত হইতেছে। প্রজ্লিত গৃহ হইতে প্রিয়তম পুত্রকে 
পরিত্যাগ করিয়াও নিজে বহির্গত হয় এরূপ দৃষ্টান্ত 
বিরল নহে। নিজেকে রক্ষা করিবার জন্য সর্বস্ব এবং 
পরিজন পরিত্যাগ করিতে লোকে কুষ্ঠিত হয় না। 
অপরাধী ব্যক্তি রাজদণ্ড হইতে নিজেকে পরিমুক্ত রাখিবার 
জন্য স্ত্রী, পুত্র, ধনজনাদি পরিত্যাগপূর্ববক অরণ্য গিরি 
গুহাদিতে বান করিতে প্রবৃত্ত হয়। জগতে ইহার 
উদাহরণ দুর্লভ নহে। কি শাস্ত্রীয়, কি লৌকিক, সমস্ত 
ব্যবহারেই আত্মা সমধিক প্রিয় ইহা! প্রতিপন্ন হইতেছে। 
প্রিয়বস্ত জানিবার ও দেখিবার জন্য লোকের আগ্রহ হওয়া 
স্বাভাবিক। পাশ্চাত্য মনীধীগণও বলিয়াছেন যে তুমি 
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কে, তাহা জানিবার চেষ্টা কর। কিন্তু মায় ব| অবিদ্ার 
প্রভাবে লোক এত মুগ্ধ যে জগতে অতি অল্প লোকেই 
প্রকৃতপক্ষে আত্মীকে জানিবার ও দেখিবার ইচ্ছ! করে। 
আত্মার প্রয়োজন সম্পাদক বাহ্যবিষয় জানিবার ও দেখি- 
বার জন্য লোকের আগ্রহের, যত্রের ও পরিশ্রমের পরিসীম! 
নাই। আত্মার ব! নিজের ক্ষণিক প্রীতিসম্পাদনের জন্য 
বা ওৎস্থক্য চরিতার্থ করিবার জন্য অগ্্রনমখে লোকে 
কষটম্বীকার করিতে কাতর হয় না। কিন্তু আত্মাকে 
জানিবার জন্য__দেখিবার জন্য কয় জনের তেমন আগ্রহ 
বা অভিলাষ দেখা যায়? পাশ্চাত্য স্তধীগণ বাহাবিষয়ের 
বা জড়বর্গের পুষ্থান্ুপুঙ্থরূপে তথ্য নির্ণয়ের জন্য যেরূপ 
যত্তু চেষ্ট! করেন, আত্মাকে দেখিবার বা জানিবার জন্য 
তাহার শতাংশের একাংশ করেন না। তীহারা এ 
বিষয়ে যত্ব করিলে কতই না সুফল ফলিত? ভারতীয় 
স্তধীগণ এ বিষয়ে বিস্তর যত্র করিয়াছেন, বিস্তর উপান্ণ 
প্রদর্শন করিয়াছেন সত্য, কিন্তু বর্তমান যুগে ভারতীয় 
আচার্্যগণের উপদেশ ও দৃষ্টান্ত অপেক্ষা পাশ্চাত্য 
পপ্তিতদিগের উপদেশ ও দুষ্টান্ত সমধিক কার্যকর, ইহা 
কেনা স্বীকার করিবেন। মকলেই জানেন যে, শ্রীমতী 
এনিবেসান্ট ভারতে আসিয়া আমাদের কৃতবিদ্যদিগকে 
ভারতীয় ধর্মের উপদেশ দিয়া থাকেন | এবং কোন কোন 
কৃতবিগ্ত তাহার উপদেশ শ্রবণ করিয়া ভারতীয় ধন্ষে 
শ্রদ্ধাবান্‌ হন্‌। ইহাতে আনন্দপ্রকাশ করিব কি দুঃখ 
প্রকাশ করিব, বুঝিতে পারিতেছিন! | কারণ, আমাদের 
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কৃতবিদ্কমগ্ুলী নিজধর্ে শ্রদ্ধাবান্‌ হন্‌ ইহা যেমন আনন্দের 
বিষয়, ভারতীয় ধর্মের উপদেশ পাশ্চাত্যদিগের নিকট 
লইতে হয়, পাশ্চাত্যদিগের উপদেশ ভিন্ন নিজধর্থ 
শ্রদ্ধার উদয় হয় না, ইহা সেইরূপ ছুঃখের বিষয়। শ্রীমতী 
কিন্তু ভারতীয় আচার্ধ্যদিগের প্রদত্ত উপদেশের কোন 
কোন অংশ পরিব্যক্ত করেন মাত্র, অধিক কিছুই 
বলেন না। কিন্তু তাহা,হইলে কি হয়। ব্যক্তিবিশেষের 
যুখনিঃস্ত বাক্যের আদর ও গৌরব অধিক ইহা সকলকেই 
স্বীকার করিতে হইবে। পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের মুখে 
ন। শুনিলে আমাদের কৌন কোন কৃতবিদ্ধ কোন বিষয়েই 
তেমন আস্থা স্থাপন করিতে পারেন না। সত্য বটে, 
সুন্ষদরশী কোন কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিত ভারতীয় আচাধ্য- 
দ্রিগের আত্মজ্ঞানের বিষয অবগত হইয়া বিস্মিত হইয়াছেন, 
ভারতীয় আচাধ্যগণের শতমুখে-প্রশংস! করিয়াছেন, তীহা- 
দের নিকট প্রণত হইয়াছেন, ভারতীয় আচাধ্যগণের 
আত্মতত্্জ্ঞানের শতাংশের একাংশও পাশ্চাত্য জগতে 
নাই, ইহা মুক্তকণ্ে স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু তীহাদের 
সংখ্যা অঙ্গুল্যগ্রে পরিগণিত হইতে পারে। বর্তমান 
যুগে অধিকাংশের মতের গৌরবের পরিসীমা নাই। 
তাহাদের মত মুষ্টিমেয় পণ্ডিতের মতের প্রতি অনেকেই 
সমধিক আস্থাবান্‌ হইতে পারেন না। ইহ। অবশ্য প্রশংসার 
কথা নহে। দেশ ও সংখ্যা অপেক্ষা বিষয়ের ও যুক্তির 
অধিক আদর হওয়! উচিত। কবি ষথার্থ বলিয়াছেন, 
নব্‌ নন্ুবিমসনি:ভতবো হব্থব্পো অন্বন বিনষিল: | 
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ছূর্ভাগ্যক্রমে এখন পর্য্যন্ত সেরূপ অবস্থ। উপস্থিত হয় নাই । 
সেই জন্য বলিতেছিলাম যে সমস্ত বা অধিকাংশ পাশ্চাত্য 
স্থধীগণ আত্মতত্ব বিষয়ে সমধিক আগ্রহ প্রদর্শন করিলে 
প্রভৃত শুভ ফলের আশা! করা যাইতে পারে। 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের মত যাহাই হউকৃ, ভারতীয় 

আচার্ধ্যদিগের মতে আত্মসাক্ষাৎকাঁর অমৃতত্ব ঘর্থাৎ 
মোক্ষের হেতু । আত্মাক্ষাৎকার শ্রেষ্ঠধন্মরূপে কথিত। 
মনু বলিয়াছেন, 

বল্মসালছি স্বনসালানক্লাল সহ ভুনল্‌। 

পাছনন্‌ জনন্জন্মী ছি রিলী লননি লান্মসা ॥ 
এই সমস্ত ধর্মের মধ্যে আত্মজ্ঞান শ্রেষ্ঠ। আন্মজ্ঞান লাভ 
করিলেই দ্বিজ কৃতকৃত্য হন্। আত্মজ্ঞান ভিন্ন তীহার 
কৃতকৃত্যতা হইতে পারে না। আত্মজ্জান লাভ করিলে 
সমস্ত কর্তব্য কর! হয়। মানব শরীর পরিগ্রহের সার্থকত। 
হয। ব্রাহ্মণের বিশেষতঃ আন্মজ্ঞান নিষ্ঠ হওয়! উচিত। 
মনুই বলেন, 

যণঘীক্ধান্মদি জন্মীন্ি সহিস্তাঘ দ্িসান্সন: | 

ক্সান্মস্ান হল নব ব্আান্ববাব্যাৰ হব অজনান্‌ ॥ 
ব্রাঙ্গণ যথোক্ত কম্ম পরিত্যাগ করিযাও আন্মজ্ঞান, শম ও 
বেদাভ্যাস বিষয়ে যব করিবে। আন্মজ্ঞান অতি রঃ 
বস্তু । ভগবান্‌ বলিয়াছেন, 

ন্িন্লানন বে অ্িনলিজ্ত নিম্ন । 

জ্ঞানের তুল্য পবিত্র বস্ত ইহ জগতে নাই। ফলত ভার- 
তীয় আচীর্ঘ্যদিগের মতে আর্লঙ্ষান অতীব উপাদেয়) 
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তদ্িষয়ে সন্দেহ নাই। শ্রবণ মনন ভ্রমে আত্মার সাক্ষাৎ- 
কার লাভ হয়। আল্মার স্বরূপ নিরূপণ এবং আত্ম-মননের 
উপায় নির্দেশ করা দর্শনশাস্ত্রের একটা প্রধান বিষয়। 
আত্মার মনন নির্বাহের জন্য দর্শন শাস্ত্রের আবির্ভাব, ইহা 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মার বিষয়ে আলোচনা ভিন্ন, 
দর্শন শাস্ত্র সম্বন্ধীয় প্রস্তাব কিছুতেই পূর্ণতা প্রাপ্ত হইতে 
পারে না। এইজন্য আত্মার বিষয়ে কিছু আলোচনা কর! 
যাইতেছে । পুর্ধেে কোন কোন স্থলে আত্মার বিষে 
কিছু কিছু বলা হইয়াছে সত্য । কিন্তু তাহা অতি সংক্ষেপে 
বলা হইয়াছে। আত্মার বিষযে যে সকল তর্ক বা আপি 
হইতে পারে তাহার সন্বন্বেও কিঞ্চিৎ আলোচনা করা 
উচিত বোধ হইতেছে। 

দার্শনিকেরা বলেন জগতে কোঁন শব্দই নিরর্৫থক নহে। 
সমস্ত শব্দের অর্থের বা! প্রতিপাদ্য বিষয়ের অস্তিত্ব আছে। 
স্থৃতরাঁৎ “আত্মন্” শব্দের এবং “অহং শব্দেরও কোন অর্থ 
অবশ্যই আছে। সাধারণতঃ নৈয়াধ়িক আচাধ্যদিগের 
মতে আত্মা অহং-প্রত্যয়-গম্য । অর্থাৎ অহং এই অনুভব 
আত্মবিষয়ক। বঙ্গভাষার “আমি” অহং পদের অপভংশ 
মাত্র। ঘটপটাদি বিষয় সকল অহংপ্রত্যষ়গম্য নহে। 
ইহা স্প্টরূপে বুঝিতে পারা যায়। ন্ষত্বলি জানালি। 
আমি ইহা! জানিতেছি, এইরূপ অনুভব সর্বজনপ্রসিদ্ধ। 
এই অনুভবে দ্রেখিতে পাওয়া যায় যে আমি” আর হাঃ 
এক পদার্থ নহে । ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ। আমি হইল জ্ঞানের 
কর্তী। ইহা! হইল জ্ঞানের কন্ম বাবিষয়। আমি ইহা 
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জানিতেছি, এস্থলে আমি জ্ঞাতা, ইহা জ্ঞেয়। জ্ঞাতা এবং 
জ্দেয় এক হইতে পারে না। স্ৃতরাং যাহা অহং প্রত্যয়ের 
বিষয়, তাহাই আত্ম । আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে লোকের 
বিপ্রতিপন্ভি বা বিবাদ হইতে পারে না । কৃষক, পণ্ডিত, শিশু, 
বদ্ধ, সকলেই আত্মার অস্তিত্ব মানিয়া থাকেন। ক্স্থমল্মি 
অর্থাৎ আমি আছি এইরূপে সকলেই আত্মার অস্তিত্ব অনুভব 
করিতেছে । কেননা, এই অনুভবে আমিই আত্মা । স্থতরাং 
এই সর্ববজনীন অনুভবে আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ হইতেছে। 
আত্মার অস্তিত্ব যদি প্রসিদ্ধ না হইত, তাহা হইলে সমস্ত 
লোকে নাহ্বমক্মি অর্থাৎ আমি নাই এইরূপ অনুভব 
করিত। আমি নাই এরূপ প্রতীতি কাহারই হয় না। 
স্বতরাং আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ, তাহা অস্বীকার করা যাইতে 
পারে না। আত্মার অস্তিত্ব নিঃসন্দিগ্ধ। আত্মার অস্তিত্ব 
বিষয়ে লৌকের সন্দেহও হয় না। আত্মার অস্তিত্ব বিষয়ে 
যদি সন্দেহ হইত, তবে তাহার অনুভবও অবশ্থাই হইত। 
তাহা হইলে ন্সস্কমক্মি ন না অর্থাৎ আমি আছি কি নাই 
লোকের এইরূপ অনুভব বা প্রতীতি হইত। তাহা হয় 
না। অতএব আত্মার অস্তিত্ব বিষয়ে কাহারও সন্দেহ 
নাই। ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। আত্মার অস্তিত্ব 
বিষয়ে প্রায় কেহ বিপ্রতিপন্ন হয় না__হইতে পারে না। 
অবিসংবাদিত সর্বজনীন অনুভবসিদ্ধ আত্মার নিরাকরণ 
অসস্ভব। কারণ, ঘধিনি নিরাকর্তী তিনিই আত্মা । 
নিরাকর্তী নিজে নাই অথচ নিরাকরণ করিতেছেন, অথবা 
নিরাকর্তা নিজের নিরাকরণ করিতেছেন, ইহা! অপেক্ষা 
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হাস্তাম্পদ আর কি হইতে পারে। আত্মা আত্মার নিকট 
আত্মার নিরাকরণ করিতেছেন, প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি ইহা! 
স্বীকার করিতে পারেন না। আত্মা না থাকিলে অর্থাৎ 
আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ না হইলে লোকের কোন বিষয়ে 
প্রবৃত্তি হইতে পারে না। পুর্ববেই বলিয়াছি যে 
আত্মার জন্য বিষয়ে প্রীতি হয়। আত্মা না থাকিলে কাহার 
জন্য বিষয়ে প্রীতি হইবে। ইইউ-সাধনতা-জ্ঞান প্ররৃভির 
হেতু । ইহা আমার অভিলধিত সম্পাদন করিবে বা 
করিতে সমর্থ এরূপ জ্ঞান না হইলে কোন বিষয়ে 
লোকের প্রবৃত্তি হয় না। ইহা প্রত্যাত্বেদনীয় । অর্থাৎ 
সকলের অনুভবসিদ্ধ। এঁ জ্ঞানে আমার কিনা আত্মার, 
এখানেই আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে। আত্মা নাই, 
অথচ আত্মার অভিলধিত সম্পাদনে সমর্থ, এরূপ জ্ঞান 
হইতেছে ইহা ব্যাহত। যাহার জ্ঞান হইতেছে, তিনিই আত্মা । 
আরও বিবেচনা করা উচিত যে জ্ঞেয় পদার্থ জ্ঞানাধীন 
সিদ্ধ হয়। লোকে জ্ঞেষ পদার্থ জানিতে ইচ্ছা করে, 
জ্ঞানকে জানিতে ইচ্ছা করে না। অতএব জ্ঞান অত্যন্ত 
প্রসিদ্ধ। জ্ঞান অত্যন্ত প্রসিদ্ধ বলিয়া জ্ঞাতাও অত্যন্ত 
প্রসিদ্ধ । জ্ঞাতা নাই অথচ জ্ঞান আছে ইহা! অসম্ভব । 
আত্মা আছে এ বিষয়ে প্রমাণ কি? এ প্রশ্নও অকিঞ্চিৎ- 
কর। কারণ, আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ বা স্বতঃসিদ্ধ এবং 
অবিসংবাদিত অর্থাৎ সর্বসম্মত ইহ! প্রদর্শিত হইয়াছে। 
স্বতঃসিদ্ধ এবং সর্বসম্মত বিষয়ে প্রমাণ-প্রশ্ন নিরর্ঘক। 
সমস্ত বস্ত প্রমাণাধীন সিদ্ধ হয় প্রমাণ ভিন্ন সিদ্ধ হয় না। 
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ইহ যথার্থ। কিন্তু আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণাধীন নহে। 
উহ্থা স্বতঃসিদ্ধ। কেননা আত্ম! ভিন্ন প্রমাণের প্রমাণত্বই 
হইতে পারে না। প্রমার করণের নাম প্রমাণ। যথার্থ 
অনুভবের নাম প্রমা। অন্নুভবিত। ভিন্ন অনুভব হইতে 
পারে না। অনুভব ন। হইলে প্রমাণের প্রমাণত্র্ট হয় ন।। 
প্রমাণের প্রবুভি আত্মার অধীন। আত্মা না থাকিলে 
প্রমাণের প্ররভি হইতে পারে না। যে আত্মার অনুগ্রহে 
প্রমাণের প্রমাণত্ব সে আত্ব! প্রমাপাধীনদিদ্ধ নহে। 
প্রমাণের পূর্বেই দিদ্ধ। ইহা অবশ্য বলিতে হইবে। 
প্রমাণ গ্রমেয় ব্যবহার আন্মার্থ অর্থাৎ আত্মার প্রয়োজন 
সম্পাদনের জন্য । ইহা সর্বসম্মত। এতাবতাও প্রমাণ 
প্রবৃভির পূর্বেব আত্মপ্রসিদ্ধি স্বীকার করিতে হয়। স্ৃতরাং 
আত্ম। স্বতঃপ্রসিদ্ধ। স্বতঃপ্রসিদ্ধ আত্মার বিষয়ে প্রমাণ প্রশ্ন 
নিরর্থক । প্রমাণ প্রশ্ন নিরর্থক হইলেও যদি প্রতিবাদীকে 
পরাজিত করিবার অভিপ্রায়ে প্রশ্ব করা হয়, তবে 
প্রতিবাদী বলিতে পারেন যে আত্মার অস্তিত্ব বিষয়ে প্রমাণ 
কি? এই প্রশ্নই আত্মার অস্তিত্ব বিষয়ে প্রমাণ। কেননা, 
যিনি প্রষ্জী তিনিই আত্মা। প্রন্টী নাই অথচ প্রশ্ন 
হইতেছে ইহা অসন্তব। প্রষ্টার অস্তিত্ব সিদ্ধ হইলেই 
আত্মার অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। প্রষ্টা ইহা স্বীকার না করিলে 
প্রতিবাদী বলিতে পারেন, যে কে প্রশ্ন করিতেছে, অগ্রে 
তাহা নিরূপিত হুউক্‌, পরে প্রশ্নের উত্তর করা৷ যাইবে। 
কেননা, বাদী না' থাকিলে বাদ প্রতিবাদ হইতে পারে না। 
প্রশ্নকর্তা যদি বলেন আমি প্রন্টী। তাহ। হইলে প্রতিবাদী 
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বলিতে পারেন যে তুমিই আত্মা । ফলতঃ প্রদর্শিত 
সর্বসম্মত অনুভব সিদ্ধ বিষয়ে যিনি বিপ্রতিপন্ন হইবেন, 
তাহাকেই তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে হইবে। 
আত্মার নাস্তিত্ব প্রমাণ করা অসম্তভব। কেননা, ধিনি 
আত্মার নাস্তিত্ব প্রমাণ করিতে ঘাইবেন, তিনিই আত্ম] । 
জগতে এমন লোকেরও অভাব নাই, যিনি সমস্ত লোকের 
এবং নিজের স্কুটতর অনুভবের প্রতি অনাস্থা প্রদর্শন 
করিয়া আত্মার নাস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিতে সমুগ্যত হন্‌। 
শুন্য বাদী বৌদ্ধ বলেন যে শশবিষাণের জন্ম নাই, অথচ 
শশবিষাণ নাই। অতএব বুঝা যাইতেছে যে যাহার 
জন্ম নাই_-যে জাত হয় নাই, তাহা নাই। আত্মবাদী- 
দিগের মতে আত্মা জাত নহে অর্থাৎ আত্মার জন্ম নাই, 
এই জন্য শশবিষাঁণের ন্যায় আত্মাও নাই। এ কথ 
অসঙ্গত। কারণ, ঘিনি উক্তরূপ অনুমান করিতেছেন, 
তিনিই আত্মা। আত্মা না থাকিলে উক্ত অনুমানের 
অবতারণা হইত:না। আত্ম! নিজের অভাব সমর্থন করিতে 
অগ্রসর হইতেছেন, ইহা আপাততঃ অসম্ভব বলিয়া বোধ 
হইতে পারে বটে, কিন্তু মোহের ঝা ভ্রান্তির অনির্ববচনীষ় 
প্রভাবের প্রতি লক্ষ্য করিলে, কিছুই অসম্ভব বোধ হইতে 
পারে না। যে মোহান্ধ মানব কৃষ্ণসর্প ভ্রমে পুষ্পমালা 
দুরে নিক্ষিপ্ত করে, পুষ্পমালা ভ্রমে আগ্রহের সহিত কৃষ্ণ 
সর্প কণ্ঠে ধারণ করে, বিষ তক্ষণ বা উদ্ন্ধনে প্রাণত্যাগ 
করিতে কুপ্ঠিত হয় না, সে মানবের পক্ষে আত্মার নাস্তিত্ব 
প্রমাণ করিতে সমুদ্ভত হওয়! বিস্ময়ের বিষয় নহে। সে 
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যাহা হউক। ন্যায়বার্তিককার আত্মার অম্রপ্রতিপাদক 
প্রমাণের যে পরীক্ষা করিয়াছেন সংক্ষেপে তাহার 
যৎকিঞ্চিৎ তাৎপধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। আত্ম নাই, 
ইহ। উক্ত অনুমানের প্রতিজ্ঞা বাক্য । “আত্মা” পদ ভাব- 
বোধক, “নাই' পদ অভাব বোধক | ভাঁবপদার্থ অত্যন্ত 
নিষিদ্ধ হইতে পারে না। দেশবিশেষে বা কালবিশেষে 
ভাব-পদার্থের নিষেধ হয়। ঘট নাই এস্থলে ঘটের অত্যন্ত 
নিষেধ হয় না। দেশবিশেষে বা কালবিশেষে ঘটের নিষেধ 
হয়। যেমন গৃহে ঘট নাই-বর্ভমান কালে ঘট নাই 
ইত্যাদি। দরেশবিশেষে নিষেধ হইলে দেশান্তরে এবং 
কালবিশেষে নিমেধ হইলে কালান্তরে, বস্তুর সন্তা প্রতিপন্ন 
হয়। ধেমন গৃহে ঘট নাই বলিলে দেশান্তরে ঘট 
আছে, বর্তমান কালে ঘট নাই বলিলে কালান্তরে ঘটের 
সন্তা গ্রতীত হয়। সেইরূপ দেশবিশেষে বা কালবিশেষে 
আন্নার প্রতিষেধ হইলে তদ্বারা আম্মার নাস্তিত্ব গ্রতিপন্গ 
হয ন|; দেশান্তরে ব| কালান্তরে আত্মার আন্তিতই 
গ্রতিপন্ন হয়। ফলতঃ যে পদার্থের একদ| অন্তিন্থ নাই, 
তাহার নিষেধও অসম্ভব । অজ্ঞাত পদার্থের নিষেধ হইতে 
পারে না। একদা অবিদ্যমান পদার্থের জ্ঞান হইতে পারে 
না। আপভি হইতে পারে যে অত্যন্ত অসৎ পদার্থের 
নিষেধ না হইলে শশবিধাণ নাই এরূপ নিষেধও হইতে 
পারে না। শশবিঘাণেরও দেশবিশেষে এবং কালবিশেষে 
নিষেধ বলিতে হয়। তাহা হুইলে দেশান্তরে ব! কীলান্তরে 
শুশবিঘাণের সন্ভ। প্রতীত হইতে পারে। এতছুন্তরে 
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বক্তব্য এই যে শশবিষাঁণ নাঁই-_ইহা। দ্রব্যের অর্থাৎ 
শশবিষাণের নিষেধ নহে । কেননা, শশবিষাণের জ্ঞান ন। 
হইলে তাহার নিষেধ হইতে পারে না। অত্যন্ত অবিদ্ভমীন- 
শশবিষাণের জ্ঞান হইতে পারে না। অথচ শশবিষাণের 
সভা কোন কালে কোন দেশে কেহই স্বীকার করে না। 
অতএব শশবিষাঁণ নাই, ইহা! দ্রব্যের নিষেধ নহে। সম্বন্ধের 
নিষেধ । অর্থাৎ শশবিষাঁণ নাই ইহার অর্থ এই যে শশের 
বিষাঁণ নাই | এস্থলে বিষাণে শশের সম্বন্ধ নিষিদ্ধ হইতেছে। 
এই নিষেধ দেশবিশেষঅবচ্ছেদে নিষেধ বটে। কেনন! 
বিষাণও দেশবিশেষ বলিয়! গণ্য হইবার যোগ্য । স্থৃতরাং 
বিষাণের অন্য প্রদেশে অর্থাৎ লাঙ্গলাদি প্রদেশে শশের 
সন্বন্ধ প্রতীত হইতেছে । শশে বিষাণের সন্বন্ধ নিষিদ্ধ 
হইলেও শশের অন্য দেশে অর্থাৎ শশের অন্য প্রাণীতে 
কিনা গবাদিতে বিষাঁণের সম্বন্ধ গ্রতীত হইতেছে । অতএব 
শশবিষাণ নাই-_এই বাক্যের অর্থের প্রতি মনোষোগ না 
করিয়া উক্ত আপত্তি করা হইয়াছে। আত্মা নাই এই 
নিষেধ দেশবিশেষে বা কালবিশেষে বলিতে গেলে তদ্দার৷ 
আত্মার নাস্তিত্ব দিদ্ধ হয় না, তাহা পূর্বের প্রদর্শিত হই- 
যাছে। বস্তগত্য। কিন্তু আকসা নাই__এ নিষেধ, দেশবিশেষে 
বা কালবিশেষে বলা যাইতে পারে না। পরিচ্ছন্ন ঘটাদি 
বস্তর দেশ কাল পরিচ্ছেদ আছে। স্বতরাং দেশবিশেষে 
বা কালবিশেষে তাহাদের নিষেধ হইতে পারে। আত্ম 
অপরিচ্ছিন্ন আত্মার দেশকাল পরিচ্ছেদ নাই। আত্ম! 
নিশ্রাদেশ আত্মা বিভূ বা সব্ধবব্যাপী। সুতরাং দেশবিশেষে 
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আত্মার নিষেধ হইতে পারে না। আবম! নিত্য, আন্মা 
সর্বকালে বিদ্ধমান। এইজন্য কাঁলবিশেষেও আত্মার 
নিষেধ হইতে পারে না। অতএব আত্মা নাই এই প্রতিজ্ঞ 
অসঙ্গত। 

শুন্যবাদীর প্রতিজ্ঞা পরীক্ষিত হইল। এখন তাহার 
হেতুর পরীক্ষা করা যাইতেছে। আতা! অজাত ইহ! 
হেতু । যেহেতু আমার জন্ম নই, মেই হেতু আত্বা নাই । 
এ হেতৃও অপঙ্গত। ঘটপটাপির হায় আত্মার স্বরূপতঃ 
জন্ম না থাকিলেও অভিনব দেহাদির গহিত প্রাথমিক 
সম্বন্ধই আত্মার জন্ম। স্থতরাং আগার জন্ম নাই, উহ 
ঠিক নহে। আরও বিবেচনা করা উচিত, যে পদার্থ নকল 
ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত অনিত্য ও নিত্য। অনিত্য পদার্থের 
জন্ম আছে। নিত্য পদার্থের জন্ম নাই । অতএব আন্ম।র 
জন্ম নাই, এই হেতু দ্বার আত্মা নাই ইছা সিদ্ধ হইতে 
পারে না। আত্মার জন্ম নাই বলি আস্মা। অনিত্য পদার্থ 
নহে, এই মাত্র সিদ্ধ হইতে পারে। অতএব আত্মার 
নাস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই। তাৎপধ্য টাকাকার 
বলেন,__ | 

নটি ছন্সিথি নিসনিঘত্লানহ্যাহ্কি ভ্িত্তিন দলান্থ 
ববল্সধ্য নহ্যাস্মঘাধিব্বসলাবলান্‌। + % % নবানন্মালাল 
নী ল ন্বীবিব্ধী ল বীলন্দ ববনাব্মন্ননত্দীলমীম: | 

ইহার তাণুপর্ধ্য এই বে ধন্দীতে অর্থাৎ আত্মাতে 
বিপ্রতিপন্ন অর্থাৎ থে বলে ঘে আন্মা নাই, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। সে যে প্রমাণের উপন্যাস করুক্‌ না কেন, 
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সমস্ত প্রমাণ আশ্রয়াসিদ্িদোষে অপ্রমাণ হইয়া! পড়ে। 
কেননা, আত্মা নাই এ বিষয়ে অনুমানই প্রমাণরূপে উপ- 
ন্যস্ত হইয়া থাকে । আত্মার নান্তিত্ব সিদ্ধ করিতে গেলে 
আত্মাকে পক্ষ করিয়া! তাহাতে নাস্তিত্ব সাধ্য করিতে হয়। 
আত্মাই যদি নাই, তবে কাহাঁকে পক্ষ করিয়া নাস্তিত্ব 
সাধ্য হইবে ? সাধ্যের একটা আশ্রয় অপেক্ষিত হইবে। 
নিরাশ্রয সাধ্য হইতে পারে না। আশ্রয়াসিদ্ধি হেত্বাভাস। 
আশ্রয় সিদ্ধ না হইলে অনুমান হইতে পারে না। অতএব 
আত্মা সিদ্ধ না হইলে আশ্রয়াসিদ্ধি দোষ হয়। আত্ম 
সিদ্ধ হইলে তাহার নান্তিত্ব সাধন হইতে পারে না। 
কেননা, যে বস্ত সিদ্ধ, তাহার নাস্তিত্ব অসম্ভব। অতএব 
যে ধনীর অভাঁববাদী অর্থাৎ যে বলে যে আত্মা নাই, সে 
লৌকিক নহে । কেননা, যাহারা লৌকিক, তাহারা আত্মার 
অস্তিত্ব অনুভব করে। ধন্মীর অভাববাদী পরীক্ষকও 
নহে, কেনন! পরীক্ষকের! আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন, 
এবং তকবলে গ্রতিপন্ন করেন। অতএব ধম্ম্যভাববাদীকে 
উন্মন্তের ন্যায় উপেক্ষা করাই সঙ্গত। 

সাংখ্যকার বলিয়াছেন, ক্সব্বসাক্সা লাব্বিলঘাঘ্রক্যা- 
মান্বান্। আত্মা আছেন, কেননা আত্মা নাই ইহার প্রমাণ 
নাই। প্রমাঁণাভাবে নাস্তিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। 
নাস্তিত্ব সিদ্ধ না হইলেই তথ প্রতিপক্ষ অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। 
কেননা, অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ। তাহার 
একটা না হইলে অপরটা অবশ্য হইবে। আমি আছি 
ইহা মুকলেই অনুভব করেন। স্থতরাং আত্মার অস্তিত্ব 
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সর্ববজনপ্রসিদ্ধ। দুঃখের বিষয় যে ঈদৃশ সর্ববজনপ্রসিদ্ধ 
আত্মপদার্থের স্বরূপনির্ণযে সকলের এঁকমত্য নাই । আমি 
কে, এই প্রশ্নের উত্তর বিভিন্ন ব্যক্তির নিকট বিভিন্ন 
রূপ পাওয়া যাইবে । চার্ববাক ভূতচৈতন্যবাদী। তিনি 
বলেন, যেমন তগুলচুর্ণাদি মিপিত হইয়! মগ্যাকারে পরি- 
ণত হইলে তাহাতে মদশক্তির আবির্ভাব হয়, মেইন্নপ 
ভূতবর্গ দেহাকারে পরিণত হইলে তাহাতে চেতনার 
আবির্ভাব হয়। বীহী$ল্্ঁ জানালি অর্থাৎ গৌরবর্ণ আমি 
জানিতেছি এই অনুভব দ্বার সিদ্ধ হইতেছে যে দেহ 
চেতনার আশ্রয় । কেননা, উক্ত অনুভবে চেতনা ও রূপের 
সামানাধিকরণ্য প্রতীত হইতেছে । রূপ শরীরের ধন্ম 
স্থতরাং তৎসমানাধিকরণ চেতনাও শরীরের ধশ্ম। 
চার্ববাকের প্রমাণাংশ প্রথম আলোচিত হউতেছে। 
গৌররূপ যেমন দেহধন্ম, সেইরূপ কীঁণত্ব অন্ধত্ব ডে 
ইক্জরিযধন্ম । কেননা, চক্ষুরিক্দ্িয় বিকৃত হইলে কাণ বা অ 
এবং শ্রবণেন্ড্িয় বিকৃত হইলে বধির বলা ঘায়। টি 
এবং শ্রবণেন্ট্রিয়াদি দেহ নহে । বড় জোর দেহের অবয়ব 
বল। যাইতে পারে। যাহার চক্ষু প্রশস্ত তাহাকে চহ্গুক্মান্‌ 
অর্থাৎ প্রশস্ত চক্ষুযুক্ত এইরূপ বলা হয়। চক্ষু দেহ 
হইলে এরূপ বলা নিতীন্তই অনঙ্গত হইয়া পড়ে। 
ইক্দ্িয়াবী অর্থাৎ ইন্দডরিয়যুক্ত বলিয়া! দেহের নির্দেশ কর! 
হয়। উদাহরণ বাছুল্যের প্রয়োজন নাই । চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় 
দেহ নহে ইহা সর্বজন প্রসিদ্ধ। আন্ব ন্ত: সন্ব জা: 
অর্থাৎ আমি চক্ষু আমি কর্ণ এরূপ অনুভবের অস্তিত্ 
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নাই বটে, কিন্তু নীহীওস্ব জানালি এই অনুভবের ন্যায় 
ক্ষন্ীত্ঘ আালালি নগ্রিবীস্ জালালি অর্থাৎ অন্ধ আমি 
জানিতেছি বধির আমি জানিতেছি ; আমি অন্ধ, আমার 
দেখিবার শক্তি নাই, কিন্তু স্পর্শ দ্বারা জানিতে পারি 
ইত্যাদি শত শত অনুভব হইতেছে । রূপবস্ভ। দেহধশ্মন 
অন্ধত্বাদি ইক্ড্রিযধন্মী। অতএব বীহীওস্ জালা এই 
অনুভব অনুসারে যদি দেহকে আত্মা বল! হয়, তবে 
স্ন্ধীতস্ত জালামি ইত্যাদি অনুভব অনুসারে ইক্দ্রিয়কে 
আত্মা বলা হয় না কেন? ফলতঃ নীবী$স্ব জানালি 
ক্সন্বীচ্থ লানামি ইত্যাদি অনুভব দুই দিকেই বাইতেছে। 
অর্থাৎ অনুভব অনুসারে দেহকেও আত্মা বল! যাইতে পারে 
ইন্ড্রিয়কেও আত্মা বলা যাইতে পারে । দেহই আত্মা ইহা 
স্থির করা যাইতে পারে না। উক্ত দ্বিবিধ অনুভব দর্শনে 
আত্ম দেহ কি ইন্জরিয় এইরূপ সংশয় মাত্র হইতে পারে-- 
একতরের নির্ণয় হইতে পারে না। একের অনেক আত্মা 
হওয়া অসন্তব ইহা পরে প্রতিপাদিত হইবে। স্তরাং 
চার্ববাকৃকে বাধ্য হইয়া স্বীকার করিতে হইবে যে উক্ত 
দুইটা অনুভব যথার্থ হইতে পারে না। উহার একটা 
যথার্থ হইলে অপরটী অধথার্থ বা ভ্রান্তি বলিয়া প্রতিপন্ন 
হইবে। কোন্‌ অনুভবটা যথার্থ আর কোন্‌ অনুভবটা 
ভান্তি, প্রত্যক্ষৈক-প্রমাণবাদী চার্ববাকের পক্ষে তাহা 
নির্ণয় করা হুষ্কর বা অসাধ্য। পক্ষান্তরে আমি কৃশ 
হইতেছি-_এইরূপ অনুভবের ন্যায়, আমার শরীর কৃশ 
হইতেছে -এইবূপ শত শত অনুভবও দেখিতে পাওয়া 
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যাঁয়। আমি কৃশ হইতেছি-_এই অনুভব অনুসারে দেহকে 
আন্ম। বলা যাইতে পারে বটে, কিন্তু আমার শরীর কশ 
হইতেছে-_এই অনুভব অনুসারে দেহাতিরিক্ত আত্মা সিদ্ধ 
হইতেছে । কেননা, আমার শরীর এখানে আমি আত্মা 
শরীর আমার, অর্থাৎ আমি শরীর নহি শরীর আমার 
সংবন্ধযুক্ত। আমার পুস্তক, আমার পোষাক, আমার 
বাড়ী, আমার পরিজন ইত্যাদি স্থলে যেমন পুস্তক, পোষাক, 
বাড়া, পরিজন আমি নহি, আম! হইতে ভিন্ন, সেইবূপ 
আমার শরীর এখানেও আমি ও শরীর এক নহে, পরস্পর 
ভিন্ন ইহা বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হয়। আকন্সিক বিপৎপাতে 
আমার আত্মাপুরুষ কম্পিত হইল--এস্থলে আমি শব্দের 
অর্থ দেহ, আত্মাপুরুষ ততিন্ন, ইহা! বেশ বুঝা যাইতেছে। 
বৈদান্তিক মতে উক্ত অনুভবগুলির একটীও যথার্থ নহে। 
সমস্তগুলিই অধ্যাসরূপ বা! ভ্রমাক্রক। ত্বধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে দেহাত্মবাদের অনুকূলে চার্বাক থে 
অনুভব প্রমাণরূপে উপন্যস্ত করিয়াছেন, অর্থাৎ যে অনু- 
ভবের প্রতি নির্ভর করিঘ! চার্বাক্‌ দেহাত্রবাদ সমর্থন 
করিতে চাহেন, তাহার কিছুমাত্র সারবন্ত! বা প্রামাণ্য 
নাই। প্রমাণের অভাবে প্রমেয় সিদ্ধ হইতে পারে না। 
হৃতরাং প্রমাণাভাবে দেহাত্মবাদি সিদ্ধ হইতেছে না। 
চার্বাকের বাক্য বেদবাক্য নহে, যে দেহই আত্মা 
চার্বাকের এই বাক্যবলেই দেহাম্সবাদ সিদ্ধ হইবে। 
চার্বাক নিজে শব্দের প্রামাণ্য স্বীকার করেন না, স্থৃতরাং 
তাহার বাক্য অন্যে প্রমাণ বলিয। স্বীকার করিতে পারে 
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ন।। চার্বাকের মতে বাক্য প্রমাণ নহে। স্ৃতরাং 
বাক্য দ্বারা দেহাত্মবাদের সিদ্ধি হইবে এরূপ আশাও 
তিনি করেন না-করিতে পারেন না। 
বীবীও্ব সানানি এই অনুভবের সংবন্ধে আরও 
কিঞ্চিৎ বিচাধ্য আছে। গৌরত্ব দেহধন্ম, তদ্বিষয়ে সংশয় 
নাই। জ্ঞান আত্মধন্ম বলিয! প্রসিদ্ধ । বীহীওস্ জালামি 
এই অনুভবে গৌররূপের ন্যায় জ্ঞান দেহধর্্ররূপে প্রতীয়মান 
হইতেছে বলিয়াই দেহকে আত্মা বল! হইতেছে । কিন্ত 
জ্ঞান যেমন আত্মধন্ম, সেইরূপ প্রকারান্তরে দেহধশ্মও 
হইতে পারে। কারণ, দেহ ভিন্ন জ্ঞানের উৎপভ্ভি হয় না। 
আত্মা সর্বব্যাপী হইলেও দেহাবচ্ছেদেই আত্মাতে জ্ঞানের 
উৎ্প্তি হয়। ঘটপটাদি বিষয়ে জ্ঞান হয় বটে, কিন্তু ঘট- 
পটাগ্ভবচ্ছেদে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না । দেহাবচ্ছেদেই 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। সুতরাং সমবায় সম্বন্ধে যেমন 
আন্মা জ্ঞানোৎ্পভির কারণ, সেইরূপ বিষয়তাসংবন্ধে 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রতি ঘটপটাদি বিষয় কাঁরণ, এবং অব- 
চ্ছেদকতা সংবন্ধে দেহ সমস্ত জন্য জ্ঞানের উৎপভির কারণ । 
অতএব জ্ঞান সমবায়সংবন্ধে যেমন আত্মার ধন্ম সেইরূপ 
বিষয়তা সংবন্ধে ঘটপটাদি বিষয়ের এবং অবচ্ছেদকতা 
ংবন্ধে দেহের ধম্ম। সচরাচর সমবায় সংবন্ধে জ্ঞানের 
আশ্রয়ত্্ প্রতীত হইলেও বাধ থাকিলে সংবন্ধান্তরেও জ্ঞানের 
আশ্রযবত্ব প্রতীত হইতে পারে। এই জন্য ঘটপটাদি বিষয় 
সমবায় সংবন্ধে জ্ঞানের আশ্রয় না হইলেও বিষয়ত। সংবন্ধে 
জ্ঞানের আশ্রয় বটে। নীবীওত্ব লানানি এই অনুভবে 
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সমবায় মংবন্ধেই জ্ঞানের আশ্রযস্ব প্রতীত হইবে তাহা 
লা যায় না। কেননা, তাহাতে বাঁধ উপস্থিত হয়। 
তাহা ক্রমে বিবৃত হইবে | বীহীওস্ লানালি এই অনুভবে 
অবচ্ছেদকত্ব ন:বন্ধে দেহে জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব প্রতীত হইতে 
পারে। তাহা হইলে কিন্তু তদ্দার! দেহান্সবাদ প্রতিপন্ন 
হয় না। প্রত্যুত অবচ্ছেদকতা সংবন্ধে দেহ জ্ঞানের 
আশ্রয় হইলেও, সমবায় সংবন্ধে জ্ঞানের আশ্রয় দেহ ন্‌ 
অন্থ কিছু, এইব্ূপ বুঝিবার কারণ আছে, বলিয়া উত্ত 
অনুভব প্রকারান্তরে দেহাস্নবাদের বিপক্ষেই সাক্ষ্য দেয়। 
দেহাকন্সবাদের যখন প্রমাণ নাই, তখন অগ্রামাণিক 
দেহান্্বাদের বিরুদ্ধে আর কোন কথ। না বলিলেও চলে। 
তথাপি চার্বাকের দৃষ্টান্ত এব' সাধ্য বিষয়েও কিঞ্িছি 
আলোচনা কর! যাইতেছে। রা মদশ্ভি নাই, 
অথচ তাহার মিলিত হইয়| মগ্যাকারে পরিণত হইলে 
তাহাতে মদশক্তির আবির্ভাব হয়। ার্বাকের এই দৃষ্টান্ত 
কতদূর সঙ্গত, টা | দেখ! যাউক। ঘে সকল পদার্থ রা 
মগ্গ প্রস্তুত হয় এ সকল পদার্থে কিঞ্চিম্মাত্র মদশক্তি ন 
থাকিলে, তাহার! মিলিত হইলেও আকম্মিক মদশভ্ির 
আবির্ভাব হইতে পারে না। তিলের নিগীড়ন করিলেই 
তৈলের আবির্ভাব হয়, বালুকার নিপীড়ন করিলে তৈলের 
আবির্ভাব হয় নাঁ। কেননা, তিলেই অব্যক্তরূপে তৈল 
থাকে, বালুকাতে অব্য্তরূপেগড তৈলের সংবন্ধ নাই । 
বাহার সহিত যাহার সংবন্ধ নাই) তাহাতে তাহার 
আবির্ভাব অসম্ভব । আপভি হইতে পারে যে হরিদ্রা ও 
১৮ 
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চর্ণ ইহাদের লৌহিত্য নাই। অথচ উভয়ে মিলিত হইলে 
লৌহিত্যের আবির্ভাব দেখা যায়। সেইরূপ তগুলচুর্ণাদির 
মদশক্তি না থাকিলেও তাহারা মিলিত হইলে মদশক্তির 
আবির্ভাব হইতে পারে । এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে হরিদ্রা 
ও চূর্ণে অব্যক্তভাবেও লৌহিত্য নাই একথা ঠিক নহে। 
শ্রুতি বলিয়াছেন, সমস্ত বস্তই ত্রিরুৎকৃত। সমস্ত বস্ততেই 
লোহিত, শুরু ও কৃষ্ণ এই তিনটা রূপ আছে। তাহার 
উদাহরণস্বরূপ অগ্রি, সুর্য, চন্দ্র ও বিদ্যুতের রূপত্রয় আছে 
ইহা বলা হইয়াছে। তন্মধ্যে কোনরূপ ব্যক্ত কোনরূপ 
অব্যক্তভাবে থাকে এই মাত্র বিশেষ। অতএব হরিদ্রা 
ও চূর্ণের মেলনে আকম্মিক লোহিতরূপের আবির্ভাব হয় 
না। বাহ অব্যক্তভাবে ছিল, সংযোৌগবিশেষে তাহাই 
ব্যক্তাবস্থ প্রাপ্ত হয়। পাশ্চাত্য পণ্তিতদিগের মতে হরিদ্রাতে 
রূপান্তরের সমাবেশ আছে কি না, তাহ! বিচাধ্য হইলেও 
চূর্ণে লৌহিত্য অব্যক্তভাবে বিদ্যমান রহিয়াছে সে বিষে 
সংশয় নাই। স্ৃতরাং হরিদ্র! এবং চূর্ণ মিলিত হইলে 
আকম্মিক অপুর্ব্ব লৌহিত্যের আবির্ভাব হয় না। অব্যক্ত- 
ভাবে বিদ্যমান লৌহিত্যেরই অভিব্যক্তি হইয়া থাকে। 
যে কারণের সহিত যে কার্যের কোনরূপ সম্বন্ধ নাই, 
সে কারণ হইতে সে কার্যের উৎপত্তি হইতেই পারে না, 
ইহা প্রস্তাবান্তরে উভমনরূপে সমধিত হইয়াছে । তাহাও 
এস্থলে স্মরণীয় । সাংখ্যকার বলেন, মহম্জিনহ্বন্‌ দন্টন্দ- 
অহিভ্ঠ স্বাস্বন্ম নত্তক্ন:। ততুলচূর্ণাদি প্রত্যেক বস্তুতে 
মদশক্তি নাই অথচ তাহার! মিলিত হইয়! মগ্যাকারে পরি- 
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গত হইলে তাহাতে মদশক্তির সঞ্চার হয, একথা সঙ্গত 
নহে। কারণ, তঙুলচুর্ণাদি প্রত্যেক বস্তুতে সৃষ্ঘবরূপে 
মদশক্তি আছে বলিয়াই তাহার! মিলিত হইলে মদশক্তির 
আবির্ভাব বা আধিক্য পরিলক্ষিত হয়। প্রত্যেক পুরুষের 
ভারবহন শক্তি আছে, কিন্তু তাহার৷ বৃহচ্ছিলা বহন করিতে 
পারে না। মিলিত হইলে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র শক্তির মেলনে 
বৃহচ্ছক্তির আবির্ভাব হয় বলিয়া, তাহারা বৃহচ্ছিলাও বহন 
করিতে পারে। প্রত্যেক তন্তর ক্ষুদ্র জন্তুর সংঘমন করিবার 
শক্তি আছে, তাহারা মিলিত হইলে শক্তির আধিক্য হয় 
বলিয়া হস্তীকেও সংঘমিত করিতে পারে। সেইরূপ 
ততুলাদিতে সু্ঘরূপে মদশক্তি থাকায় মগ্ভে তাহার আধিক্য 
হইয়া থাকে। সাংখ্যভাম্ুকার বলেন যে তগুলাদিতে থে 
সামান্য মদশক্তি আছে, তাহা শান্ত্রসিদ্ধ । ন-গণ্য হইলেও 
সকলেই ভাতের নেশার অস্তিত্ব অনুভব করেন্‌। গ্রকৃত- 
স্থলে প্রত্যেক ভূতের অণুমাত্রও চৈতন্য নাই। কেননা, 
পৃথিব্যাদি প্রত্যেক ভূতের সুন্বব চৈতন্য কোন প্রমাণ দ্বার৷ 
প্রতিপন্ন করিতে পারা যায় না। নুৃতরাং মিলিত হইলেও 
তাহাতে চৈতন্যের সঞ্চার হওয়! অসম্ভব । এস্থলে ঘনমঘেন্নানা 
ন ঘযন্রনি, এই ন্যায়টা স্মরণ করিতে অনুরোধ করি। 
ঘটের অবরব দ্বার। জলাহরণ কাঁধ্য হয় ন৷ ঘট দ্বারা হয, 
সেইরূপ শরীরাবয়বে চৈতন্য না থাকিলেও শরীরে চৈতন্য 
থাকিতে পারে। একথাও সঙ্গত হয় না। কারণ, ঘটের 
অবয়বেও জলাহরণ শক্তির অত্যন্ত অভাব নাই। ঘটের 
অবয়ব দ্বারাও যহকিঞ্িৎ জলের আহরণ হইতে পারে। 
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আরও বল! যাইতে পারে যে চেতন! রূপাদির ন্যায় বিশেষ 
গুণ। সংখ্যাদির ন্যায় সামান্য গুণ নহে। কেননা সংখ্যাদি- 
গুণ সমস্ত দ্রব্য পদার্থে থাকে এই জন্য উহারা সামান্য 
গুণ। চেতনা সমস্ত দ্রব্য পদার্থে থাকে না এই জন্য উহা। 
বিশেন গুণ। ভৌতিক বিশেষগুণ-রূপাদি, কারণ গুণপূর্ব্বক 
ইহা সমর্থিত হুইয়াছে। চেতনা ভূতধর্দ্ম হইলে তাহাও 
কারণগুণপুর্বক হুইবে। কেননা, ভৌতিক বিশেষগুণ 
কারণগুণপুর্বকই হইয়া থাকে । শরীরের কারণভূত 
প্রত্যেক ভূতপদার্থে যখন চেতনা নাই, তখন তাহাদের 
কার্যযভূত শরীরেও চেতনা থাকিতে পারে না। অর্থাৎ 
চেতনাকে শরীরের বিশেষ গুণ বল! যাইতে পাঁরে না। 
মিলত ভূতে অর্থাৎ শরীরে চৈতন্য পরিদৃষ্ট হয় বলিয়! 
প্রত্যেক ভূতেও সুন্ষম চৈতন্য অনুমেয় হইবে, এ কল্পনাও 
নিতান্ত অসঙ্গত। কেননা, প্রোথিত শরীর কালে ম্বতিকা- 
রূপে পরিণত হইয়া যায়, কিন্তু এ ম্বিকাতে চৈতন্যের 
কোনই সংবন্ধ থাকে না। শরীরারন্তক পদার্থে চৈতন্য 
থাকিলে এরূপ হইত না। তাহা হইলে বলিতে হয় যে 
চৈতন্য দেহাকারে পরিণত ভূতসমষ্টির ধর্ম নহে, উহা 
দেহের আকারগত | কেননা, প্রোথিত শরীর দ্বতিকারূপে 
পরিণত হইলে তৎকালে দেহের আকার থাকে না বলিয়। 
চৈতন্যের সংবন্ধ থাকে না। চার্ববাক কিন্তু চৈতন্যকে 
দেহের ধন বলেন, দেহের আকারের ধন্ম বলেন না। 
এখন তাহা স্বীকার করিতে গেলে চার্ববাকের স্বসিদ্ধান্ত 
বিরোধ হয়। চৈতন্য দেহের আকারগত, একথা সঙ্গতও 


আতা! । ১3১ 


হয় না। কেননা, চৈতন্য গুণ, উহা! অবশ্য দ্রব্যাশ্রিত 
হইবে। দেহ দ্রব্যপদার্থ বটে, দেহের আকার কিন্তু দ্রব্য 
পদার্থ নহে। আকার কিনা অবয়ব সকলের বিশেষ সন্ি- 
বেশ। তাহা দ্রব্য নহে গুণপদার্ঘ। আরও বিবেচ্য ষে 
দেহাকারে পরিণত ভূতসমষ্টিতে চৈতন্য দেখিয়া দেহারস্তক 
প্রত্যেক ভূতের চৈতন্য অনুমীন করা যাইতে পারে না। 
কারণ, হেতুসিদ্ধ না হইলে তদ্থার৷ সাধ্যসিদ্ধি হইতে 
পারে না। চৈতন্য দেহের ধর্ম, ইহা! এখনও সিদ্ধ হয় 
নাই। চৈতন্য কাহার ধশ্ম, তাহারই বিচাঁর চলিতেছে । 
এ অবস্থায় চৈতন্য দেহের ধন্ম, ইহা মানিয়া লইয়া দেহে 
চৈতন্য দৃষট হয় বলিয়া দেহীরম্তক ভূতে চৈতন্যের অনুমান 
করা চলে ন1। প্রতিবাদী, চার্ববাকের ন্যায় চৈতন্যের দেহ- 
ধর্মাত্ব স্বীকার করে না। অধিকন্ত এপ অনুমান করিতে 
গেলে ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইয়া পড়ে | কেনন। চৈতন্যের 
দেহধ্মত্ব সিদ্ধ না হইলে দেহাবযবে চৈতন্য সিদ্ধ হয় না। 
পক্ষান্তরে দেহাবয়বে চৈতন্য সিদ্ধ ন| হইলে চৈতন্যের দেহ- 
ধশ্মন্ব সিদ্ধ হইতে পারে না । সাংখ্য ও বৈশেধিক আচাধ্যের। 
বলেন ঘে প্রভূত দেহাবয়বে চৈতন্য কল্পনা করিতে গেলে 
দেহারস্তক প্রত্যেক পরমাণুতে চৈতন্য কল্পনা করিতে হয়। 
কেননা, দেহাবরবে চৈতন্য না থাকিলে যেমন দেহে 
চৈতন্য থাকিতে পারে না, সেইরূপ দেহাবয়বের অবয্ববে 
চৈতন্য না থাকিলে দেহাবয়বেও চৈতন্য থাকিতে পারে 
না। এইরূপে ক্রমে ক্রমে দেহারন্তক প্রত্যেক পরমাণুকে 
চেতন বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে এক 
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দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ স্বীকার করিতে হয়। ইহা! 
অতীব গৌরবগ্রস্ত। তদপেক্ষা চেতনা ভূতধর্্ম নহে, 
চেতনার অধিকরণ বা আশ্রয় অভৌতিক দ্রব্য বা আত্মা, 
এইরূপ কল্পনাই সমধিক সঙ্গত হয়। অর্থাৎ অনেক 
চেতন কল্পনা অপেক্ষ। লাঘবত এক চেতন কল্পনা করাই 
উচিত। বল! বাহুল্য যে সেই চেতন দেহ নহে, দেহের 
অতিরিক্ত অভৌতিক পদার্থ। দেহে চৈতন্য স্বীকার 
করিবার প্রমাণ নাই, ইহা! প্রদর্শিত হইয়াছে । দেহের 
অবয়বে চৈতন্য স্বীকার করিবারও প্রমাণ নাই । কেননা, 
ভৌতিক বিশেষ গুণ, কারণ গুণপুর্ববক হইয়া থাকে 
এই জন্য দেহের বিশেষ গুণ চেতনাও কারণ গুণপুর্ববক 
হইবে এইরূপে দেহাবয়বে চৈতন্যের অনুমান করিতে 
হয়। চার্বাক এরূপ অনুমান করিতে পারেন না। 
তাহার মতে একমাত্র প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে। অনুমানাদির প্রামাণ্য অঙ্গীকৃত হয় নাই, 
প্রত্যুত প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে। স্বতরাং চার্বাকের পক্ষে 
দেহাঁবয়বে চৈতন্য স্বীকার করা অসম্ভব । অথচ দেহাবয়বে 
চেতনা না থাকিলে চেতনা দেহের গুণ হইতে পারে 
না। কেননা, ভৌতিক বিশেষ গুণ কারণগুণপূর্ববক হইয়া 
থাকে ইহা অস্বীকার করিতে পারা যায় না। শুক্র তন্ত 
হইতে শুরু পটের, রক্ত তন্তু হইতে রক্ত পটের, নীল 
তন্ত হইতে নীল পটের উৎপত্তি হয় ইহা! প্রত্যক্ষ পরি- 
দুউ। শুরু তন্তু হইতে রক্ত পটের, রক্ত তন্ত হইতে 
নীল পটের, নীল তন্তু হইতে শুরু পটের উৎপত্তি হয় 
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না, ইহাও প্রত্যক্ষ পরিদৃক্ট। যাহা থ|কিলে যাহার 
উৎপণ্তি হয়, যাহা না থাকিলে যাহার উৎপন্ভি হয় না, 
তাহাদের কাধ্যকারণ ভাব অন্বযব্যতিরেক সিদ্ধ | 

ভোজন করিলে তৃপ্তি হয়, ভোজন না করিলে তৃপ্তি 
হয় না। এইজন্য ভোজন তৃপ্তির কারণ ইহা কেহই 
অন্বাকার করিতে পারেন না। কারণ, ঘিনি ইহা মুখে 
অদ্বীকার করিবেন, তিনিও ক্ষুধা পাইলে তৃপ্তির জন্বা 
ভোজন করিয়া থাকেন। ফলত সব্বত্রই অবয়বের বিশেষ 
গুণ অবয়বীতে পরিদৃষ্ট হয়। যে বিশেষ গুণ অবয়বে নাই 
তাহা কুত্রাপি অবশ্ববীতে দৃষ্ট হয় না। কেবল চেতনার 
বেলায় ইহার ব্যভিচার হইবে, ইহা বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, চেতনা ভৌতিক বিশেষ গুণ, কি অভৌতিক পদার্থের 
বিশেষ গুণ, ইহাই হইতেছে বিচাধ্য বিঘয়। যাহ! বিচাধ্য 
বিষয়, তাহা প্রমাণরূপে উপন্যস্ত হইতে পারে না। আর এক 
কথ|। দেহের একটা মাত্র অবয়ব নহে, দেহের অনেকগুলি 
অবয়ব, ইহা সকলেই অবগত আছেন। দেহের অবয়বে 
চেতনা স্বীকার করিতে গেলে দেহারম্তক প্রত্যেক পরমাণুতে 
চেতনা স্বীকার করিতে হয় ইহা পূর্বের বলিয়াছি। তাহা 
হইলে এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ অপরিহাধ্য 
ইয়া পড়ে। এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ 
কেবল গৌরবগ্রস্ত নহে, উহা! কতদুর সঙ্গত, ভাহাও 
স্থধীগণ বিবেচনা! করিবেন। প্রত্যেক ব্যক্তি নিজেকে 
এক বলিয়াই জানে, কেহই নিজেকে অনেক বলিয়া! বোধ 
করে না। আমি একজন ইহাই সকলের অনুভবসিদ্ধ । 
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আমি অনেক, এরূপ অনুভব কাহারই হয় না। এরূপ 
স্থলে ধিনি প্রত্যেক ব্যক্তির অনেকত্ব সমর্থন করিতে 
চাহেন, তাহার বাক্য বুদ্ধিমানের শ্রদ্ধেষ হইতে পারে 
না। কেবল তাহাই নহে। এক শরীরে অনেক চেতনের 
সমাবেশ হইলে শরীর উন্মথিত বা নিজ্রিয় হইতে পারে । 
কেন এরূপ হইতে পারে, তাহা বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । অনেক চেতনের একমত্য কাকতালীযন্যায়ে 
কদাচিৎ পরিদৃষ হইতে পারে বটে। কিন্তু গ্রায়শ অনেক 
চেতনের একমত্য দেখিতে পাওয়া যাঁয় নাঁ। সচরাচর 
চেতন ভেদে অভিপ্রায় ভেদই পরিলক্ষিত হয়। ছুই ব৷ 
অনেক বলবান্‌ ব্যক্তি এক ব্যক্তিকে বা একটী শরীরকে 
নিজের দিকে আনিবার জন্য এঁ ব্যক্তির বা এ শরীরের 
হস্তদ্বয়ু বা হস্তপদাদি অবয়ব সকল পরস্পর বিপরীত 
দিকে আকর্ষণ করিলে উভয়ের ব! তাহাদের আকর্ষণে 
হস্তদ্বধয় বা হস্তপদাদি অবয়ব ছিন্ন হইয়া শরীর উন্মথেত 
অর্থাৎ বিনষ্ট হইতে পারে। 

পক্ষান্তরে পরস্পরের আকর্ষণ, পরস্পরের আকর্ষণকে 
ব্যর্থ করিতে সক্ষম হইলে শরীর উম্মথিত হইবেন! সত্য, 
কিন্তু শরীর নিক্রিয় হইবে। অর্থাৎ শরীর কোন 
আকর্ষকের দিকেই অগ্রসর হইবে না। স্থিরভাবে 
থাকিবে । অনেক প্রভুর এককালে পরস্পর বিরুদ্ধ কাধ্য 
করিবার অভিপ্রায় হইলে তৃষ্ীন্তাব অবলম্বন ভিন্ন ভূত্যের 
পক্ষে গত্যন্তর নাই। অর্থাৎ এরূপ স্থলে ভৃত্য কোন 
কাধ্যই করিতে পারে না। সমস্ত প্রভুর অভিপ্রেত কাধ্য 
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করা যখন অমস্তব, তখন কোন কারা না করাই তাহার 
পক্ষে শ্রেরঃ। তাহ। ন| হইলে এক প্রভৃর অভিপ্রেত 
কাধ্য করিলে অপর প্রড়দের বিরক্তিভাজন হইয়া 
ভৃত্যকে মভাবিপদে পড়িতে হয়। 

চেতনের আভপ্রা বা ইচ্ছা অনুসারে জিয়া হইয়া 
থাকে ইহা সব্বসন্মত। বায় সংবোগে রুক্ষ তণাদিতে থে 
ক্রিয়া হয়, আন্তিকমতে তাহাতেও ঈশ্বরের অধিষ্ঠান 
রহিয়াছে । শরীরাবযব চেতন হালে শ্রারাবয়ব আনেক 
বলিয়। এক শরীরে অনেক চেতনের সমাবেশ স্বাকার 
করিতে হইবে | ভাহাদের, পরস্পর বিরুদ্ধদিকে শরীরের 
ক্রিয়া হইবার অভিপ্রা হইলে পূর্বোক্ত বাতি জে শরার 
উন্মথিত বা নিক্িয হইতে পারে । তাহা কখনই হয় না। 
অতএব শরীর এব শরীরাবঘব চেতনার আশ্রয় নহে। 
অর্থাৎ চেতন নহে। চেতন হদতিরিক্ত আভৌতিক 
পদার্থ । 

অধিকাত্শ শরারাবয়বের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা! আন্রসারে 
শরীরের ক্রিয়া হইবে ইহাও কঙ্গনা করিতে পারা বায় 
না। অধিকাংশের অভিপ্রায় আনুসারে কর্ভব্যাকর্ভব্য 
অবধারণ হইতে পারে। কেননা, কভব্যাকর্ভব্যের 
অবধারণ বিচার ও যুক্তিসাপেক্গ। পরম্পর অতিপ্রায়ের 
বৈলক্ষণ্য হইলে সাধারণত অধিকাংশের অভিপ্রায় খুজি 
যুক্ত এবং বিচার সঙ্গত হইবে, এক্প আশা কর। যাইতে 
পারে। প্রকৃত স্থলে সেরূপ হইতে পারে না । কেননা, 
চেতনের অভিপ্রায় বা ইচ্ছ! ক্রিয়ার কারণ। অল্প হউক 
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অধিক হউক কারণ থাকিলে কাধ্য হইবে না, ইহ। 
অসম্ভব। এই মাত্র হইতে পারে যে অল্প কারণ, অল্প 
কার্য, অধিক কারণ অধিক কাধ্য উৎপাদন করিবে। 
দাবস্তর এক দিকে অল্প এবং বিপরীত দ্রিকে অধিক অগ্নি 
সংযোগ হইলে যে দিকে অল্প অগ্নিসংযোগ হইয়াছে, সে 
দিকে অল্প দাহ, যে দিকে অধিক অগ্নিসংযোগ হইয়াছে, 
সে দিকে অধিক দাহ হইবে এই পধ্যন্ত কল্পনা করা 
যাইতে পারে। যে দিকে অল্প অগ্রিসংযোগ হইয়াছে, 
সে দিকে দাহ হইবে না ইহা কল্পনা কর! যাইতে পারে 
না। ফলতঃ কারণের তারতম্য অনুসারে কাধ্যের 
তারতম্য হইতে পারে, কিন্তু কারণের আধিক্য অনুসারে 
কাধ্য হইবে, অল্প কারণ কাধ্য জন্মাইবে না, এরূপ 
কল্পনা করিতে পারা যায় না। 

সত্য বটে, কারণের সন্ভাব থাকিলেও প্রতিবন্ধক. 
থাকিলে কাধ্য হয় না। অতএব অধিকাংশের অভিপ্রায়, 
অল্লাংশের অভিপ্রায়ের কাধ্যোৎ্পাদন বিষয়ে প্রতিবন্ধক 
হইবে। অর্থাৎ অধিকাংশের অভিপ্রায় অন্নাংশের অভি- 
প্রায় ব্যর্থ করিয়া দিবে। তাহা হইলে অধিকাংশের 
অভিপ্রায় . অনুসারেই শরীরের ক্রিয়া হইতে পারে। 
স্তরাং শরীর উন্মথিত ব৷ নিক্কিয় হইবার আশঙ্কা থাকে 
না। এ কল্পনাও সমীচীন বলা যায় না। কাঁরণ, এরূপ 
কল্পনা করিলেও তুল্যাংশ অবয়বের পরস্পর বিরুদ্ধ 
অভিপ্রায় হইলে শরীরের উন্মথন বা নিক্রিয়ত।৷ অপরিহাধ্য 
হইয়া উঠ্ঠে। শরীরের অবযুবদিগের কাষ্টিং ভোট নাই, 
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যে তদ্বারা তুলযসংখ্যা স্থলেও সংখ্যাবৈষম্য সম্পাদন করা 
যাইতে পারে। স্বতরাং কোটা কোটা শরীরের মধ্যে 
অন্তত একটা শরারও উন্মথিত বা নিক্কিয় হইতে পারে। 
ইহা কিন্তু অদৃন্টচর ও অশ্রুতপূর্বব | 

অবয়বের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা উপেক্ষিত ও অনাদূত 
হইয়া অবয়বার অর্থাৎ শরীরের অভিপ্রায় বা ইচ্ছ| অনু- 
সারে শরারের দ্রিয়া হইবে, এ কল্পনাও নিতান্ত দুর্বল | 
*রীর পরিমাণে বুহৎ বলিয়! তাহার অভিপ্রায়ের বৃহত্তর ব! 
গুরুত্ব এবং অবয়বগুলি পরিমাণে শরীর অপেক্ষা ক্ষুদ্র 
বলিয়া তাহাদের অভিপ্রাযের শরীরের অভিপ্রায় অপেক্ষা 
ক্ষুদ্রত্ব বা লবৃত্র কল্পনা না করিলে অবয়বের অভিপ্রায় 
উপেক্ষিত হইয়া অববার অভিপ্রায় অনুসারে ভ্রিয! হওয়ার 
কোন কারণ নাই | এপ কল্পনা করিতে যাগয়া নিতান্তই 
হাস্তাম্পদ। কারণ, অভিপ্রায় ব| ইচ্ছা পরিচ্ছিন্ন পদার্ণ 
নহে, ঘে আশ্রয়ের পরিমানের তারতম্য অনুসারে তাহার 
পরিমাণের তারতম্য হইতে পারে । তাহাতে আদে পরিমাণ 
নাই। অবযবীর যেরূপ অভিপ্রায় ব। ইচ্ছা হউক না 
কেন, বাহাদের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইয়াছে, আব- 
যবার ইচ্ছা দ্বার তাহাদের একপক্ষে একটা সখ্য 
অপ্িক হইতে পারে মাত্র। তদতিরিক্ত আর কিছুই 
হইতে পারে না। সুক্গনরূপে বিবেচনা করিলে প্রতীত 
হইবে ঘে অবযুবীর বা শরীরের স্বতত্্ন্ূপে কোনরূপ অভি. 
প্রায় হইতেই পারে না। স্মরণ করিতে হইবে বে ভৌতিক 
বিশেন গুণ, কারণ গুণপূর্ববক হইয়া থাকে, অর্থাৎ কারণ, 
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গত বিশেষ গুণের অনুসারে কাধ্যগত বিশেষ গুণের 
উৎপ্তি হযু, এই জন্যই ইচ্ছাদি বিশেষ গুণ শরীরের 
অবয়বে না থাঁকিলে শরীরে থাকিতে পারে না, অর্থাৎ 
শরীরের ইচ্ছাদি বিশেষ &ণ শরীরাবয়বের ইচ্ছাদি বিশেষ 
গণ জন্য হইবে । এই জন্যই শরীরের অবয়বে জ্ঞানের ন্যায় 
ইচ্ছাদিও স্বীকার করিতে হয়। স্বতরাং অবয়ব সকলের 
এককালে পরম্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছ| হইলে অবয়বীর অর্থাৎ 
শরীরেরও এককালে পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইবে । কেননা, 
অবয়বের ইচ্ছ! অবয়বীর ইচ্ছার কারণ। বিরুদ্ধ ইচ্ছা 
হইবার কারণ বিদ্যনান থাকা স্থলে একটী মাত্র অবয়বের 
ইচ্ছার অনুরূপ শরীরের ইচ্ছা তইবে, অপরাপর 
অবয়বের ইচ্ছার অনুরূপ ইচ্ছা! হইবে না, এবূপ 
কল্পনার কোন হেতু নাই। বস্ত্রের অবয়ব তন্তগুলিতে 
শুরু, নীল, পীতাদি নানাবর্ণ বিদ্যমান থাকিলে বস্ত্র 
তদ্ধপ নান। বর্ণ বিদ্ধমান থাঁকিবে। এরূপ স্থলে বস্ত্র 
কেবল একটা মাত্র রূপ থাকিবে অর্থাৎ এ বস্ত্র কেবল 
শুরুবর্ণ, ব। কেবল নীলবর্ণ, বা কেবল পীতবর্ণ হইবে, ইহা 
যেমন অসম্ভব, অবয়ব সকলের পরম্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছ! 
হইলে অবয়বীর তদনুরূপ পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা! হইবে 
না, একটী মাত্র অবয়বের ইচ্ছার অনুরূপ ইচ্ছা হইবে, 
ইহাও সেইরূপ অসম্ভব | 
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দেহাস্্বাদের অনৌচিত্য প্রদর্শিতি হইয়াছে | তদ্দিময়ে 
আরও কিঞ্চিং আলোচনা করা যাইতেছে । দরেহচৈতন্য- 
বাদার প্রতি জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধন্ম কি আগন্তক ধধ্ম ? দেহ ভূতসমন্ি স্বরূপ । 
চৈতন্য তাহার স্বাভাবিক ধন্মা হইতে পারে না। সাথখ্যকার 
বলেন, ন জাঘিত্রিজ। বন্যা দল্যক্জাহুচ্গ;: | চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধশ্ম নহে। ঘেহেতু, প্রত্যেক ডুভে চৈতন্য দু 
হয় না। যাহা ভূতের স্বাভাবিক ধরা, তাহ হাসা ্যায় 
গ্রত্যেকেও অবস্থিত থাকে। স্থানাবরোধকতা জড়ের 
স্বাভাবিক ধন্ম, তাহা যেমন সমষ্টি জড়পদার্ঘে দেখিতে 
পাওয়৷ ঘায, সেইরূপ প্রত্যেক জড়পদার্থেও দেখিতে 
পাওয়। যায়। চৈতন্য কিন্তু ভূতসমষ্টিরূপ শরীরেই 
উপলব্ধ হয়, প্রত্যেক ভূতে উপলব্ধ হয় না। স্তরাং 
চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধন্ম হইতে পারে না। 
সাংখ্যকার আরও বলেন দমস্ত্রলহব্ান্সমান্স্ব | অর্থাৎ 
চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধন্মা হইলে কাহারও মরণ 
হইতে পারে না । চৈতন্যের আভাব ন। হইলে মরণ হয় 
না। চৈতন্য দেহের দ্বাভাবিক ধন্ম হইলে দেহে চৈতনোর 
আভীব হইতে পারে। কেননা, ঘা। বাহার স্বাভাবিক 
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ধন্ম, তাহাতে তাহার অভাব হইতেই পারে না। কারণ, 
স্বভাবের অন্যথা হওয়া অসম্ভব। জড়পদার্থে কখনও 
স্থানাবরোধকতার অভাব হয় না। অগ্রিতে কখনও 
উঞ্চতার অভাব হয় না। অতএব, চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধশ্ম হইলে মরণ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে 
মরণ হইতেছে বলিয়া চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধরন 
ইহা বলা যাইতে পারে না। যাহ! স্বাভাবিক, তাহা অবশ্য 
বাবদুব্যভাঁবী হইবে। চেতনা যাবচ্ছরীরভাবী নহে এই- 
ব্য শরীরের স্বাভাবিক ধন্ম নহে ইহা অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে। 
চেতনা যখন শরীরের স্বাভাবিক গুণ হইতে পাঁরিতেছে 
না, তখন স্থতরাং চেতনা শরীরের আগন্তক গুণ হইবে, 
ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই । কেননা, স্বাভাবিক 
ও আগন্তক এই প্রকারদ্যের একটা প্রকার স্বীকার 
করিতেই হইবে। এতভিন্ন তৃতীয় প্রকার হইতে পারে 
না। চেতনা শরীরের আগন্তক গুণ, ইহা সিদ্ধ হইলে 
বেশ বুঝা যাইতেছে যে শরীর মাত্র চেতনার কারণ 
নহে। শরীর ভিন্ন অপর কোন শক্তি বা পদার্থের সাহাষ্যে 
চেতনার আবির্ভীব হইয়া থাকে । 
যেরূপ অগ্নিসংযোগের সাহাব্যে স্বর্ণ রজতাদি কঠিন 
পদার্থে দ্রবত্ের উৎপ্ভি হয় অর্থাৎ অগ্রিসংবোগে স্বর্ণ 
রজতাদি গলিয়া যায়, প্রদীপের সন্নিধানে গৃহে আলোক বা 
প্রকাশের আবির্ভাব হয়। সেইরূপ দেহাতিরিক্ত কোন 
শক্তি বা পদার্থের সাহায্যে দেহে চেতনার আবির্ভাব 
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বলিতে হইবে। প্রথম উদাহরণে অগ্রিনংঘোগে স্বর্ণাদির 
বে ড্বত্ব হয়, এ ড্রবত্ব স্বণাদির ধন্ম। দ্বিতীয় উদাহরণে 
প্রদাপ সন্নিধানে গুহে বে প্রকাশের আবির্ভাব হয়, এ 
প্রকাশ গৃহে হইলেও উহা গৃহের ধম্ম নহে। উহা! 
প্রদীপের ধন্ম। এখন বিচাধ্য এই যে দেহাতিরিক্ত 
শক্তিবিশেষ ব| পদার্থবিশেষের সাহায্যে দেহে থে চেতনার 
আবির্ভাব হয়, এ চেতন। অগ্রিসংঘেগে জাত স্বণাদির 
দুবহ্ের ন্যায় দেহের ধন্ম কি প্রদীপের প্রকাশের ন্যার 
উহা! শক্তিবিশেষ ব। পদার্থবিশেষের ধম্ম হইবে ? 
অভিনিবিষ্টচিন্তে বিবেচনা করিলে চেতনা শরীরের 
ধন্ম নহে শক্তিবিশেষ ব| পদার্থবিশেষের ধন্ম উহা! স্বীকার 
করাই মমধিক সঙ্গত বলিধ। প্রতীত হইবে । কারণ, প্রকাশ 
পরপ্রকাশক, তাহা গৃহবুন্তি হইলেও যেমন গৃহের ধণ্ম 
নহে প্রদীপের ধন্ম, সেইরূপ চেতনাও পরপ্রকাশক, 
তাহা শরীরে প্রতীয়মান হইলেও শরীরের ধন্ম নহে, যে 
শক্তিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের সাহায্যে চেতনার আবির্ভাব 
হয়, উহা! তাহারই ধন্ম। অপিচ, চেতনা দেহের আগন্তক 
ধন্ম হইলে চেতনার আবির্ভাবের জন্য দেহের অতিরিক্ত 
কোন পদার্থের সাহাধ্য অপেক্ষিত হইতেছে। তাহা 
হইলে দেহচৈতন্যবাদীর দিদ্ধান্ত বা মত বানুকাকুপের 
ন্যায় বিশীর্ণ হইয়। যাইতেছে । কেননা, দেহ ও অপর 
কোন পদার্থ বা শক্তি এই উভয়ের সাহায্যে চেতনার 
আঁবিভাব হয়, ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। তাহা 
হইলে দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থ চেতনার কারণ, 
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একথা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। স্থৃতরাং দেহ, 
চৈতন্যবাদীর মতে দেহ চেতনার কারণ বলিয়া ঘেমন 
দেহকে চেতন বলা হয়, সেইরূপ দেহাতিরিক্ত পদাথ 
চেতনার কারণ বলিয়।, তাহাকে চেতন না বলিবার কোন 
হেতু নাই। প্রত্যুত চেতনা দেহের ধন্ম নহে দেহাতিরিক্ত 
পদার্থের ধন্ম ইহা বলাই সমধিক সঙ্গত। কেননা, পূর্বেই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে যে চেতন! দেহের স্বাভাবিক ধন্ম নহে 
আগন্তক ধশ্ম। সুতরাং বুঝিতে পার! যাঁয় ঘে চেতন! 
দেহাতিরিক্ত কোন পদার্থের স্বাভাবিক ধশ্ম। তদনুসারে 
দেহে তাহা! আগন্তকরূপে প্রতীয়মান হয়। উষ্ণতা 
তেজের স্বাভাবিক ধন্ম, তেজঃসংযোগে জলে তাহা 
আগন্তকভাবে প্রতীয়মান হইয়া থাকে। 

আরও বিবেচ্য এই যে জ্ঞান বা চেতন! ইচ্ছার কারণ। 
ইচ্ছা! ক্রিয়ার কারণ। ইহাতে মতভেদ নাই। এখন 
দেখিতে হইবে থে ইচ্ছ! নিজের আশ্রয়ে ক্রিরার উৎপাদন 
করে, কি অপর কোন বস্তৃতে ক্রিয়ার উৎপাদন করে। 
এ বিষয় নির্ণয় করিবার জন্য ভাবিতে হইবে না'। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অনুসারে ইহা! সহজে নিণঁত হইতে পারে। দেখিতে 
পাওয়া যায ঘে সুত্রধরের ইচ্ছা অনুসারে পরশুতে ক্রিয়ার 
উৎপত্তি হয়। যোদ্ধার ইচ্ছা অনুসারে অসি পরিচালিত 
হয়। বালকের ইচ্ছ৷ অনুসারে কন্দুক ঘুর্ণমান হয়। 
দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রযৌজন নাই। আমরা সকলেই 
ইচছাপ্চুরিক ভৌতিক পদার্থে প্রয়োজন মত ক্রিয়ার 
উৎপাদন করিয়া! থাকি। স্ততরাং অপরের ইচ্ছা অপরের 
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ক্রিয়া উৎপাদন করে ইহা! অস্বীকার করিতে পার! বায় না। 
সর্বত্রই দেখিতে পাওয়া যায় যে যাহার ক্রিয়া পরিদৃষ্ট 
হয়, তাহাতে ইচ্ছা! থাকে না। অন্যের ইচ্ছা অনুসারে 
তাহাতে ক্রিয়ার উৎপত্তি হইয়া থাকে । ইহার প্রতি লক্ষ্য 
করিলে বুঝিতে পারা যায়, যে, ইচ্ছ! দেহের নহে। 
কেননা, দেহের ক্রিয়া প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। দেহ ভৌতিক 
পদার্থ। ভৌতিক পদার্থের ক্রিয়া অপরের ইচ্ছা অনুসারে 
সমুৎ্পন্ন হয়। সুতরাং দেহের ক্রিয়াও অপরের ইচ্ছ! 
অনুসারে সমূ্পন্ন হইবে, এরূপ সিদ্ধান্ত করিবার যথেষ্ট 
কারণ রহিয়াছে । 

জ্ঞান ভিন্ন ইচ্ছা হইতে পারে না। অতএব বাহার 
ইচ্ছা অনুসারে দেহ পরিচালিত হয়, জ্ঞান বা চেতনাও 
তাহারই গুণ, দেহের গুণ নহে। অন্যের ইচ্ছা যেমন 
অন্যের ক্রিয়ার কারণ হয়, অন্যের জ্ঞান তদ্রপ অন্যের 
ইচ্ছার কারণ হয় না। দেবদত্তের জ্ঞান অনুসারে 
যজ্ঞদত্তের ইচ্ছা হয় না। থ্জ্দন্তের নিজের জ্ঞান অনুসারেই 
তাহার ইচ্ছা হইয়া থাকে । অতএব জ্ঞান ও ইচ্ছ। সমানা- 
ধিকরণ। অর্থাৎ যাহার ইচ্ছা হয়, জ্ঞানও তাহারই হয়। 
সকলেরই নিজ নিজ জ্ঞান অনুসারে ইচ্ছা হইয়া থাকে, 
ইহা অন্বীকার করিবার উপায় নাই। অতএব দিদ্ধ হই- 
তেছে যে ইচ্ছার ন্যায় চেতনাও দেহের গুণ নহে। উহা! 
অপরের গুণ। ইচ্ছা ও চেতনা যাহার গুণ, তাহাই আত্ম । 
তাহ দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ। 

যাহাতে ক্রিয়া পরিলক্ষিত হয়, তাহার চেতন! স্বীকার 
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করিতে হইলে পরশু গ্রভৃতিরও চেতনা স্বীকার করিতে 
হয়। ক্রিয়া পরিদৃষ্ট হইলেও পরশু প্রত্ৃতিতে চেতন! 
নাই শরীরে চেতনা আছে এরূপ কর্পনা করিবার কোন 
হেতু পরিদুষ্ট হয় না। হয় ক্রিয়ার আশ্রয় মাত্রই চেতন, 
ন! হয ক্রিয়ার আশ্রদ্প মাত্রই অচেতন, ইহার একতর 
কল্পনাই হইতে পারে। উত্তর পক্ষ অর্থাৎ ক্রিয়ার আশ্রয় 
মাত্রই অচেতন, ইহাই সমধিক সঙ্গত__ ইহাই দার্শনিক 
দিদ্ধান্ত। সমস্ত ক্রিয়ার আশ্রয় অচেতন, তাহাদের 
মধ্যে কেবন মাত্র শরীর চেতন_-এইরূপ অর্ধজরতীয় 
কল্পনার কোন প্রমীণ নাই। ফলতঃ প্রযোজকাশ্রিত ইচ্ছা, 
প্রযোজ্যাশ্রিত ক্রিয়ার হেতু। এইজন্য প্রযোজ্য তৌতিক 
গদার্থেই জিয়া! পরিদৃষ্ট হয, অগ্রযোজ্য ভৌতিক পদার্থে 
জিয়া পরিদৃষ্ট হয় না। ভৌতিক ইচ্ছ' ভৌতিক জিয়ার 
কারণ হইলে, সমস্ত ভৌতিক পদার্থে তুল্যভাবে ক্রিয়া পরি- 
দৃষ্ট হইত। যেমন গুরুত্ব যুক্ত ভৌতিক পদার্থের পতনের 
ব্যভিচার নাই, সেইরূপ ইচ্ছা ভৌতিক ধর্ম হইলে ভৌতিক 
পদার্থ মাত্রে ক্রিয়ার ব্যভিচার হইত না। অর্থাৎ নিজ্রিষধ 
ভৌতিক পদার্থ পরিদৃষ্ট হইত না। এজন্যও ইচ্ছা ভৌতিক 
ধর্ম হইতে পারে না। ভূত তৌতিক পদার্থগুলি পরভন্ত 
অর্থাৎ পরাধীন। অন্যের প্রযত্ব অনুসারে তাহাদের প্রবৃভি 
হয়, এইজন্য তাহার! পরাধীন। পরাধীন বলিয়া ভূত 
ভৌতিক পদার্থ চেতন নহে। কেননা, চেতন হইলে 
স্বত্ত্র হইত, পরতন্ত্র হইত না। 

গৌতম বলেন, যাবজ্জ্বীহলাবিললানুষাহীনান্‌। শরীর 
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বিশেষ গুণ রূপাদি যাবচ্ছরীরভাবী। অর্থাৎ যে পধ্যন্ত 
শরীর থাকে, মেই পর্যন্ত শরীরের বূপাদিও থাকে। 
শরীরে কখনও রূপাদির অভাব হয না। চেতনা কিন্ত 
যাবচ্ছরীরভাবী নহে। কেননা, শরীর থাকিতেও তাহাতে 
চেতনার অভাব পরিলক্ষিত হয়। চেতনাহীন শরীর 
দেখিতে পাওয়া যায় । এইজন্য চেতনা শরীর গুণ হইতে 
পারে না! আপত্তি হইতে পারে ঘে যেমন পাঁকাঁদি- 
রূপ কারণান্তর বশতঃ শরীরে পূর্বরূপের অভাব হয়, 
সেইরূপ চেতনারও অভাব হইবে। এতহুত্তরে বক্তব্য 
এই ঘে দৃ্টান্তটা ঠিক হইল না। কেননা, পাকাদি 
কারণ বশতঃ যেমন শরীরে পূর্ববরূপের অভাব হয়, 
সেইরূপ এ কারণবশতঃই রূপান্তরের উৎপত্তি হয়। 
শরীর কখনও রূপশূন্য হয় না। এ দৃষ্টান্ত অনুসারে 
একরূপ চেতনার অভাব হইয়া অন্যরূপ চেতনার উৎপত্তি 
হয়, এই মাত্র কল্পন! করা যাইতে পারে। তদনুারে 
চেওনার অত্যন্ত অভাব কল্পন! করা যাইতে পারে না। মৃত 
শরীরাদিতে কিন্তু চেতনার অত্যন্ত অভাব পরিদৃষ্ট হয়। 
তর্ক করা যাইতে পারে যে, অচেতনা, চেতনার গ্রতিদন্দ্ী 
গণান্তর। সুতরাং শরীরে কোন সময় চেতনার এবং 
কোন সময় অচেতনার উৎপভি হয়। এ তর্ক নিতান্ত 
অসঙ্গত। তাহার কারণ এই ঘে অচেতনা বলিতে চেতনার 
অভাব মাত্র স্পষ্ট প্রতীত হয়। স্থৃতরাঁং অচেতনা, চেতনার 
প্রতিদন্দ্বী গুণান্তর__এরূপ কন্পনা করিবার কোন কারণ 
নাই। অধিকন্তু এক্ূপ হইলে অর্থাৎ অচেতন! চেতনার 
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বিরোধী গুণান্তর হইলে, চেতনার ন্যায় অচেতনারও 
উপলদ্ধি হইত। অচেতনার কিন্তু উপলদ্ধি হয় না। 
অচেতনার উপলব্ধি হইলে অচেতনাই থাকিতে পারে না। 
কেননা, উপলব্ধিই চেতনা। স্থতরাং অচেতন! গুণান্তর 
নহে। চেতনার প্রতিষেধ বা অভাব মাত্র । 

আরও বিবেচন! করা উচিত যে শরীরে যে সকল 
গুণ আছে, তাহারা ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত । কতকগুলি 
শরীর-গুণ অপ্রত্যক্ষ । যেমন গুরুত্ব প্রসৃতি। কতগুলি 
শরীর-গুণ বহিরিক্ড্িয় গ্রাহ্হ যেমন রূপ প্রভৃতি । চেতনা 
এই উভয় শ্রেণীর বিপরীত। চেতনা অপ্রত্যক্ষ নহে। 
কেননা চেতনার অনুভব হয়। চেতনা বহিরিক্ড্িষ-গ্রান্থ 
নহে। চেতনা মনোগ্রাহ। শরীর-গুণের যে প্রকারদয় 
প্রদর্শিত হইল, চেতনা তাহার কোনও প্রকারের অন্তর্গত 
নহে। এইজন্য শরীরের গুণও নহে। উহা দ্রব্যান্তরের 
অর্থাৎ শরীর ভিন্ন অপর দ্রব্যের গুণ । | 

রূপাদি গুণ পরস্পর বিলক্ষণ হইলেও যেমন সকলেই 
শরীর গুণ সেইরূপ চেতনা রূপাদির বিলক্ষণ হইলেও 
শরীর গুণ হইবে__এ কল্পনাও সঙ্গত নহে । কারণ, শরীর- 
গুণ রূপাদি পরম্পর বিলক্ষণ হইলেও তাহার! উক্ত 
দ্বৈবিধ্য অতিক্রম করে না। শরীর-গুণ হয় অপ্রত্যক্ষ, না 
হয় বহিরিক্ডরিয়গ্রাহ, অর্থাৎ যাহা শরীরগুণ, তাহা৷ অবশ্যই 
উক্ত দুইটা শ্রেণীর কোন এক শ্রেণীর অন্তর্গত হয়। 
চেতন শরীর-গুণ হইলে চেতনাও উক্ত কোন এক শ্রেণীর 
অন্তর্গত হইত। চেতনা, প্রসিদ্ধ শরীর-গুণের কোন 
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শ্রেণীরই অন্তর্গত হয় না। অতএব চেতনা শরীরের গুণ 
নহে। অপরের গুণ। 

আরও বিবেচনীয়ু যে গৃহ, শা, আসন প্রভৃতি 
ধঘাত অর্থাৎ সংহত পদার্থ। সংঘাত মাত্রই পরার্থ। 
অর্থাৎ অন্যের প্রযোজন-সম্পাদক। জগতে ইহার ব্যভিচার 
নাই। শরীরও সংহত পদার্থ বা সংঘাত। অতএব শরীরও 
পরার্থ হইবে, এনূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ভ্রান্ত 
হইবার আশঙ্কা হইতে পারে না। জগতের সমস্ত সংহত 
পদার্থ পরার্থ, কেবল শরীর সংহত হইয়াও পরার্থ হইবে 
না। এরূপ কল্পন! নিতান্তই গরজের কথা। এরূপ কল্পনা 
করিলেও কল্পঘিতাকে তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে 
হয়। বলা বাহুল্য যে এ কল্পনার কোনও প্রমাণ নাই। 
এ হেতুটা প্রস্তাবান্তরে আলোচিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
বিস্তৃতভাবে আলোচিত হইল না। শরীর পরার্থ, ইহা 
সিদ্ধ হইলেই ইহাও সিদ্ধ হয় ঘে শরীর চেতন নহে। 
শরীর হইতে অতিরিক্ত অপর চেতন আছে। শরীর 
তাহা রই প্রয়োজন সম্পাদন করে। কেননা, যাহা অচেতন, 
তাহার কোন প্রয়োজন থাকিতেই পারে না। স্তধীগণ 
স্মরণ করিবেন ঘে ইন্উসাধনতা। জ্ঞান প্ররৃতির হেতু । 
যাহার উদ্দেশে প্রবৃত্তি হয়, তাহাই ইষ্ট তাহাই প্রয়োজন। 
শরীর সংহত বলিয়া অপর পদার্থের প্রয্বোজন সম্পাদন 
করে। দেই অপর পদার্থ অসংহত আম্মা। তাহার চেতন! 
অবশ্যন্তাবী। সুতরাং শরীর চেতন, ইহা! ভ্রান্ত কল্পনা 
মাত্র। স্ফটিকমণি বস্তগত্যা লোহিত না হইলেও 
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সন্নিহিত জবাকুম্থমের লৌহিত্য যেমন স্কটিক-গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ শরীর বস্তগত্যা চেতন না 
হইলেও সন্নিহিত আত্মার চেতন! শরীর-গতব্ধপে প্রতীয়মান 
হয় মাত্র। অসংহত আত্মা এবং সংহত শরীর এই 
উভয়ের চেতনা স্বীকার করিবার কোনও হেতু নাই। 
প্রত্যুত শরীর চেতন হুইলে তাহা পরার্থই হইতে পারে 
না। কেননা চেতন স্বতন্ত্র। যাহ! স্বতন্ত্র, তাহা পরার্থ 
নহে। আপত্তি হইতে পারে যে দেখিতে পাওয়া যায় বে 
ভৃত্য প্রভুর প্রয়োজন সম্পাদন করিয়া থাকে । প্রভূর 
শ্যায় ভূত্যও চেতন। অতএব এক চেতন অপর চেতনের 
প্রয়োজন সম্পাদন করে। এতদছুত্তরে বক্তব্য এই যে 
চেতন ভূত্য অর্থাৎ ভূত্যের আত্মা! প্রভুর প্রয়ৌজন সম্পাদন 
করে না। ভৃত্যের অচেতন শরীর প্রভুর প্রয়োজন সম্পা- 
দন করে। শরীর চেতন হইলে কোন মতেই তাহ! পরার্থ 
হইতে পারে না। | 

দেহচৈতন্যবাদীরা৷ অবশ্য সমুৎপন্ন দেহের চৈতন্য স্বীকার 
করিবেন। কিন্তু চেতনের অধিষ্ঠান অর্থাৎ সংবন্ধ বিশেষ 
ভিন্ন শরীরের উৎপভিই হইতে পারে না। সাংখ্যকার 
বলেন, শীন্কুঘিষ্ভানাত্‌ লীবাঘননলিন্মীব্মন্মঘা দুনিমান- 
ম্বক্করান্। ভোক্তার অধিষ্ঠান হেতুতে ভোগায়ুতন অর্থাৎ 
শরীরের নির্মীণ হয়। ভোক্তার অধিষ্ঠান না হইলে শুক্র- 
শোণিতের পুতিভাব হইতে পারে। গর্ভাশয়ে নিক্ষিপ্ত 
শুক্রে তৎকালে প্রাণবায়ুর সঞ্চার হয় না সত্য, কিন্তু 
আধ্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধ হইয়া থাকে। আধ্যাক্সিক বায়ুর 
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সংবন্ধ হয় বলিয়াই শুক্র-শোণিতের পৃতিভাব হয় না। 
আব্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধই পূতিভাব না হইবার হেতু । 
আধ্যান্ত্িক বারুর সংবন্ধও কিন্তু জীবের অধিষ্ঠান সাপেক্ষ 
আত্মার সম্বন্ধ ভিন্ন আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধ কল্পনা 
করিতে যাওয়াও বিড়ম্বনা স্বুৎপাষাণাদিতে আধ্যাত্মিক 
বায়ুর সম্বন্ধ নাই বলিয়া ভগ্নক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীব- 
দৃক্ষলতাগুল্মাদিতে আধ্যান্সিক বায়ুর সংবন্ধ আছে বলিয়াই 
ভগ্ক্ষতসংরোহণ হযু। অর্থাৎ ভগ্ন স্থান ঘোঁড় লাগে ক্ষত 
শুক্ষ হয়। ছিন্ন বৃক্ষে আধ্যান্মিক বায়ুর সংবন্ধ থাকে ন। 
বলিয়া তৎকালে ভগ্রক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীবচ্ছরীর 
পচে না। যুত শরীর পচিয়! ঘাঁয়। কেন এরূপ হয়, ইহার 
সদুত্তর প্রদানের জন্য দেহাত্মবাদীকে আহ্বান করা যাইতে 
পারে। দেখিতে পাওয়৷ যায় যে বৃক্ষের একটা দুইটা ও 
তদধিক শাখা ভ্রমে শুষ্ক হইয়া ঘায়। শ্রর্তি বলেন ঘে, 
যে যে শাখা জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হয় অর্থাৎ যে ষে 
শ।খাতে জীবের অধিষ্ঠান বিলুপ্ত হয়, সেই মেই শাখা শুষ্ক 
হয়। সমস্ত বৃক্ষে জীবের অিষ্ঠান বিলুপ্ত হইলে সমস্ত বৃক্ষ 
পরিশুক্ক হযু। জীবের ম্বৃত্যু হয় না। জীব-পরিত্যক্ত 
শরীরের মৃত্যু হয়। মনুষ্য কর্তৃক পরিত্যক্ত গ্রাম নগর 
প্রাসাদাদি যেমন হতশ্রী ও অকর্শণ্য হয়, জীবকর্তৃক 
পরিত্যক্ত দেহও সেইরূপ হতন্রী ও অকর্মণ্য হয়। 
গ্রাসাদির ন্যায় দেহও জীবের অধিষ্ঠানে সমুৎপন্গ বদ্ধিত 
পরিপুষ্ট ও অবস্থিত এবং জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হইয়া স্বত 
হয়। মনুষ্য ঘেমন প্রাসাদাদির প্রভু, জীব বা আত্ম! সেইরূপ 
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দেহের প্রভৃ। মনোযোগ পূর্বক চিন্তা করিলে হুধীগণের 
ইহা বুঝিতে বিলম্ব হইতে পারে না। অন্তঃকরণ বলিয়া 
দেয় যে আমি দেহ নহি। আমি আর কিছু। দেহ আমার, 
আমি দেহে প্রভৃ। আত্মরক্ষার জন্য দেহের যাতনা দিতে 
বা কোন অঙ্গ কর্তন করিতে লোকে কুঠ্ঠিত হয় না। 
জীবের অধিষ্ঠান ভিন্ন শরীরের উৎপভি হইতে পারে 
না, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান প্রকারান্তরে এই সিদ্ধান্তের সমর্থন 
করিতেছে। প্রমাণ হইয়াছে যে প্রাণিভিন্ন প্রাণীর উৎপভি 
হয় না। যে উপাদানে জীব-দেহ নিশ্মিত হয়, জীবের 
অধিষ্ঠান বা সাহাধ্য ভিন্ন এ উপাদানে জীবদেহ নির্মিত 
করিতে পারা যায় না। বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতগণ বিজ্ঞানগর্বে 
মুগ্ধ হইয়। বিজ্ঞানবলে জীবদেহ নিশ্ীণ করিতে যাইয়া বা 
তাদৃশ অনধিকার চর্চা করিতে গিয়৷ শত শত বার বিফল 
মনোরথ হইয়াছেন বা ব্যর্থ পরিশ্রম করিয়াছেন। ইহা! 
অভিজ্ঞদিগের অবিদিত নাই। | 
প্রকারান্তরেও দ্েহাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে 
পারে। শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায় যে মনুষ্য, স্বপ্নে 
দেবশরীর পরিগ্রহ করিয়া দেবোচিত ভোগের অনুভব 
করে। পুণ্যবান্দিগের এরপ স্বপ্ন হইয়৷ থাকে। পুণ্য 
স্থখের কারণ। স্বপ্নে যে স্থখানুভব হয়, তাহাও পুণ্যের 
কাধ্য। উল্লিখিত স্বপ্ন অর্থাৎ স্বপ্ন সময়ে দেবশরীর 
পরিগ্রহ করিলেও তৎকালে যথেষউট সুখের অনুভব হইবে, 
ইহা অনায়াসে বোধ্য। অন্মদাদির তাদুশ পুণ্য নাই 
বলিয়া আমাদের পক্ষে তথাবিধ স্বখকর স্বপ্নদর্শন দুর্লভ 
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হইলেও কখন কখন স্বপ্নে দেহান্তর পরিগ্রহের অনুভব 
অস্বীকার করিতে পারা যায় না। স্বপ্নে অন্ধ ব্যক্তি 
নিজেকে চক্ষুত্নান্‌, হস্তশৃন্য ব্যক্তি নিজেকে হস্তযুক্ত, পঙ্গু 
ব্যক্তি নিজেকে চরণযুক্ত ও গতিশীল এবং আতুর নিজেকে 
স্বস্থদেহ বলিয়! বিবেচনা করে, এরপ স্বপ্ন একান্ত দুর্লভ 
নহে। পলিতকেশ গলিত চম্ম শিরাজালসমাচ্ছন্ন বৃদ্ধ কখন 
কখন স্বপ্ধে যৌবনোচিত কৃষ্ণকেশ হুষ্টপুষ্ট শরীর হইয়। 
ক্ষণিক স্খানুভব করিয়া থাকে । সকলে না হউক কোন 
কোন বৃদ্ধ এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিবেন সন্দেহ নাই । স্বপ্পোথিত- 
দিগের এ সকল স্বপ্র স্মৃতিগোচর হয়। দেহীত্ববাদে 
তাহা হইতে পারে না । কেননা, এ সকল স্থলে স্বাপ্রদেহ 
এবং জাগ্রদ্দেহ এক নহে ভিন্ন ভিন্ন | যে দেহে স্বপ্নান্ুভব 
হইয়াছে, জাগ্রদবস্থা় সে দেহ নাই। জাগ্রদবস্থায় সে 
পুর্ধের ন্যায় অন্ধ, পূর্বের ন্যায় হস্তশূন্য, পুর্ধ্বের ন্যায় 
চরণশূন্য, পুর্বেবের ন্যায় রুগ্ন, এবং পূর্বের ন্যায় বৃদ্ধ। 
অথচ জাগ্রদবস্থায় তাহার স্বপ্রাবস্থার স্মরণ হইয়া থাকে । 
দেহই যদি আত্মা হয়, তবে স্বাপ্র দেহ এবং জাগ্রদ্দেহ 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া! স্বপ্নাবস্থার আত্ম। এবং জাগ্রদবস্থার 
আত্মা স্থতরাং ভিন্ন ভিন্ন। এই জন্য জাগ্রদবস্থাতে এ 
সকল স্বপ্ন-দৃষ্ট বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। অধিকস্ত 
স্মর্তা স্বপ্ন ও জাগ্রদবস্থায় দেহ ভেদ অনুভব করিয়াও 
নিজেকে অভিন্নরূপে উভয় দেহে অনুস্যুত বলিয়া বিবেচনা 
করে। লোকের এইরূপ অনুভব সমর্থন করিতেছে 
যে আত্মা দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ। 
২১ 
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কেবল স্বপ্নাবস্থার কথাই বা বলি কেন। দেহাত্মবাঁদে 
পূর্ববদিনের অনুভূত বিষয় পরদিনে স্মরণ হইতে পারে 
না। কারণ, পুর্ববদিনে যে শরীর ছিল পরদিনে সে 
শরীর নাই। অন্য শরীর হইয়াছে। এমন কি শরীর 
ক্ষণে ক্ষণে পরিণত হইতেছে । পাশ্চাত্য বিজ্ঞান সাক্ষ্য 
দেয় যে কিছুদিন পরে শরীর সম্পূর্ণ নূতন হয়। তখন 
পূর্বশরীরের কিছুই থাকে না। এ বিষয়ে বিজ্ঞানের 
সাহায্য লইবারও বিশেষ প্রযৌজন হইতেছে না। বাল্যা- 
বস্থার শরীর যৌবনীবস্থায, যৌবনাবস্থার শরীর বৃুদ্ধা- 
বন্থায় থাকে না, ইহা! প্রত্যক্ষপরিদৃষী। বাল্যাবস্থার 
শরীর ও বৃদ্ধাবস্থার শরীর ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে। ইহ! 
সর্বসম্মত । পরিমাণভেদ, দ্রব্যভেদের কারণ। এক 
বস্তর কাঁলভেদে পরিমীণভেদ হইতে পারে না। অবয়বের 
পরিমাণ অনুসারে অবয্ববীর পরিমীণ দমুৎপন্ন হয়। বাল- 
শরীরের অবয়ব, আর বৃদ্ধ শরীরের অবয়ব এক নহে। 
এ বিষয়ে বাগাড়ম্বরের প্রয়োজন নাই। যুবা ও বৃদ্ধ 
তাহাদের তাঁৎকাঁলিক শরীর বাল্যশরীর নহে, বাল্যশরীর 
হুইতে ভিন্ন ইহা অনুভব করেন। দেহ আত্মা ও চেতন 
হইলে বাল্যকালে যে আত্মা ও চেতন ছিল অর্থাৎ বাল্য- 
কালে যে অনুভবিতা বা বোদ্ধা ছিল, যৌবনে বা বার্ধক্য 
সে অনুভবিতা নাই। স্তৃতরাং বাল্যকাঁলের অনুভূত 
বিষয় মাত্রই যৌবনে ঝ| বার্দকে স্মৃতিগোচর হইতে পারে 
না। কেননা অন্য দৃষ্ট বিষয় অন্যের স্মরণ হইতে পারে 
না। যে, যে বিষয় অনুভব করে নাই, তাহার কখনও 
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সে বিষয়ের স্মরণ হয় না__হইতে পারে না। বাল্যকালে 
যাহা অনুভূত হইয়াছিল, বালশরীর তাহার অনুভবিতা, 
যুবশরীর বা বৃদ্ধশরীর তাহার অনুভব করে নাই, স্ৃতরাং 
তাহা ম্মরণও করিতে পারে না। সকলেই কিন্তু বাল্যা- 
বস্থায় অনুভূত বিষয় যৌবনে ও বার্ধকে স্মরণ করিয়া 
থাকেন। কেবল তাহাই নহে। বাল্য, যৌবন ও বাদ্ধক 
অবস্থাভেদে দেহ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও স্মর্তী নিজেকেই 
অনুভবিতা ও ম্মর্তা বলিয়া বিবেচনা করে। অর্থাৎ 
অবস্থাত্রয়েই নিজেকে এক বা অভিন্ন বলিয়া বোধ করে, 
অবস্থাভেদে ব! শরীরভেদে নিজেকে ভিন্ন বলিয়! ভাবে না। 
শর্ট বাক্স দিনহানল্্নন ভব হন হ্যানিং সম্ঘমুলবননালি। 
অর্থাৎ যে আমি বাল্যকালে পিতামাতাকে দেখিয়াছি, 
সেই আমি বৃদ্ধাবস্থায় প্রণপ্ুদিগকে দেখিতেছি। এ 
অনুভবের অপলাপ করা যাইতে পারে না। বালশরীর ও 
বৃদ্ধশরীরের প্রত্যভিজ্ঞান নাই অর্থাৎ অভেদ বুদ্ধি নাই। 
বৃদ্ধ বিবেচনা করে না যে সেই বালশরীরই তাহার 
বর্তমান শরীর । 

বাঁচস্পতি মিশ্র বলেন, নক্সা আনন্মমানঘ্ব মব- 
অন্ধন, নন্নঞ্বীমিন্ যগ্া ভ্ন্বনষ্য: ভ্রম । নঘান্ব আালাি- 
মহীৰ্র ন্যানন্ননানক্ঘদি অবব্ব্্থত্বাহাত্হমনুন্নমাল 
নম্দীমিতন। থে সকল বস্তু পরস্পর ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন 
ভিন্ন হইলেও যাহার অনুরৃভি কি না অভেদ থাকে অর্থাৎ 
পরম্পর ভিন্ন ভিন্ন বস্তুতে যে এক বস্তর সম্বন্ধ থাকে, 
সেই সম্ধ্যমান এক বস্তু, পরম্পর ব্যাবর্তমান বস্তু মকল 
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হইতে ভিন্ন বা অতিরিক্ত। একটা সূত্রে অনেকগুলি 
পুষ্প গ্রথিত করি পুষ্পমালা প্রস্তুত করা হয়। এ মালাতে 
পুষ্প সকল পরম্পর ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন। সুত্র 
কিন্তু সকল পুষ্পে অনুবর্তমান অর্থাৎ অভিন্ন। পুষ্প সকল 
ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সমস্ত পুষ্পেই সুত্রের সম্বন্ধ আছে। 
এইজন্য সুত্র পুষ্প নহে। সুত্র পুষ্প হইতে ভিন্ন বা 
অতিরিক্ত । সেইরূপ বালশরীর, যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর 
পরস্পর ব্যাবর্তমান ব৷ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও অর্থাৎ বাঁলশরীর, 
বৃদ্ধশরীর নহে, বৃদ্ধশরীর, যুবশরীর, বা বালশরীর নহে এই- 
রূপে শরীরত্রয় পরস্পর ভিন্ন ভিন্ন বা ব্যাবর্তমান হইলেও 
অহস্কারাম্পদ কিনা অহং অর্থাৎ “আমি এই প্রতীতির 
বিষয়ীভূত বস্ত অন্ুবর্তমান রহিয়াছে । বাল্যাবস্থা ও বৃদ্ধা- 
বস্থাতে অহস্কারাম্পদের অর্থাৎ “আমি” এইরূপ প্রতীতি 
গোচর বস্তুর অর্থাৎ “আমি'র অনুরৃভি বা! সম্বন্ধ অব্যাহত- 
ভাঁবে আছে। অতএব অহঙ্কারাম্পদ বা “আমি” বালশরীর, 
যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর নহি। “আমি” শরীরত্রর় হইতে ভিন্ন 
বা অতিরিক্ত । ইহা! বিলক্ষণ গ্রতিপন্ন হইতেছে। 

আপত্তি হইতে পারে যে অহস্কারাস্পদ বস্ত অর্থাৎ আমি, 
শরীর হইতে অতিরিক্ত হইলে জীতস্ নীহীওস্ ইত্যাদি 
প্রতীতি কিরূপে হইতে পারে ৫ ইহার উত্তর পূর্বেই বলা 
হইয়ীছে। এ সকল প্রতীতি ভ্রমাত্মক। যথার্থ নহে । শরীরে 
অহঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ “আমি'র সম্বন্ধ আছে, এইজন্য 
শরীরে “আমি” প্রতীতি হইতে পারে। মন্ত্বা: ল্দী্ঘন্নি 
এস্থলে মঞ্চের সহিত পুরুষের মম্বন্ধ আছে বলিয়া পুরুসে 
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মঞ্চশকের প্রয়োগ হইয়াছে। প্রকৃত স্থলেও শরীরের সহিত 
অহঙ্কীরাম্পদের সম্বন্ধ আছে বলিয়া শরীরে অহংশব্দের 
প্রয়োগ হইয়াছে। 

দ্বিতীয় আপি এই হইতে পারে যে শরীর আত্মা 
হইলেও বালশরীরে অনুভূত বিষয় বৃদ্ধশরীরে স্মৃত হইবার 
বাধা নাই। কারণ, অনুভব, বাসনা বা অনুভূত বিষয়ে 
সংস্কার উৎপাদন করে। সেই সংস্কার অনুসারে কালান্তরে 
অনুভূত বিষয়ের স্মরণ হয়। বালশরীরে অনুভব জন্য যে 
বাসনার উৎপত্তি হইয়াছে, এঁ বাসনা বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত 
হইবে । সেই বাসনা বশত বালশরীরে অনুভূত বিষয় 
রৃদ্ধশরীরে স্বৃুত হইতে পারে। এ আপত্তির উত্তরে অনেক 
বলিবার আছে। প্রথমতঃ পুষ্প হইতে সুত্রের ন্যায় শরীর 
হইতে আত্ম! ভিন্ন ইহ প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মা অনু- 
ভবিতা। শরীর অনুভবিতা নহে। অতএব অনুভব জন্য 
বানা ব সংস্কার আত্রাতে উৎপন্ন হইবে । শরীরে উৎপন্ন 
হইবে না। একের অনুভব অন্যেতে সংস্কীর উৎপাদন 
করে না। শরীরে আদে সংস্কার নাই, তাহার আবার 
শরীরান্তরে সংক্রান্তির প্রসঙ্গ কিরূপে হইতে পারে। 
ইহ। শিরোনান্তি শিরোব্যথার তুল্য উপহাসাম্পদ। 
দ্বিতীয়তঃ পূর্ব্শরীর বাসন! উত্তর শরীরে সংক্রান্ত হইবে 
এই রূপ কঞ্পনা করা হইয়াছে । কেন সংক্রান্ত হইবে, 
তাহার হেতু প্রদর্শিত হয় নাই। হেতু ভিন্ন কল্পামাত্রে 
কোন বিষয় সিদ্ধ হইতে পারে না। পূর্ববাচার্য্যের 
বলিয়াছেন__ 
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হন্জাজিনী দনিম্না সি দনিতার্ন ল ঘাঘহন্‌। 
একাকিনী অর্থাৎ হেতুশুন্য প্রতিজ্ঞা কিনা কল্পনা বা কোন 
বিষয়ের উপন্যাস, প্রতিজ্ঞাত কিনা কল্পিত ব উপন্যস্ত 
বিষয় সাধন করিতে পারে না। অতএব পুর্বব শরীরের 
বাসনা, উত্তর শরীরে সংক্রান্ত হইবে এ কথার কোন 
মূল্য নাই। যদি বলা হয় যে বল্যাবস্থাতে যাহা অনুভূত 
হইয়াছিল, বৃদ্ধাবস্থাতে তাহার স্মৃতি হইতেছে, সংস্কার 
ভিন্ন স্মৃতি হইতে পারে না, অনুভব ভিন্ন সংস্কর হয় না, 
বৃদ্ধশরীরে তাহার অনুভব হয় নাই, বালশরীরে অনুভব 
হইয়াছিল। বাঁলশরীরের সংস্কার বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত 
না হইলে এ স্মৃতি হইতে পারে না। অতএব, স্মৃতি 
হইতেছে, এইজন্য বাসনা সংক্রমও স্বীকার করিতে 
হইতেছে। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে বাসনা বা সংস্কার 
ভিন্ন স্মৃতি হইতে পারে না ইহা যথার্থ । কিন্তু শরীরান্তরে 
স্মৃতি হইতেছে বলিয়া! শরীরান্তর বাসনার শরীরান্তরে 
সংক্রম কল্পনা করিতে হইবে কি শরীরাতিরিক্ত আত্ম৷ 
কল্পনা করিতে হইবে, তাহার কোন প্রমাণ নাই। শরীর 
আত্ম! বা অনুভবিত৷ ইহা! স্বীকার করিয়া! পূর্ববশরীর- 
বাসনার উত্তর শরীরে সংক্রান্তি কল্পনা করিলে যেমন 
কথিত স্মৃতির উপপত্ভি হয়, সেইরূপ দেহ আত্মা নহে, 
আত্মা দেহের অতিরিক্ত এরূপ কল্পনা করিলেও কথিত 
স্মৃতির সম্পূর্ণ উপপভি হয়। স্ৃতরাঁং এ স্মৃতির সমর্থন 
করিবার জন্য বাসনার সংক্রান্তি কল্পনা! করিতে হইবে, 
শরীরাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করিতে পাঁরা যাইবে না, 
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এরূপ কোন রাজশাসন নাই। বরং শরীরভেদেও অনু- 
ভবিতার অভেদ প্রত্যভিজ্ঞান হয় বলিয়৷ এবং কথিত 
অপরাপর হেতু দ্বারা অদৃষটপূর্বব বাসনাসংক্রান্তি কক্সনা 
না করিয়া দেহাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করাই সমধিক 
সঙ্গত। 

তৃতীয়তঃ বাসনার সংক্রান্তি হইতে পারে ন|। বাসন! 
একরূপ সংস্কার। তাহা আত্মার গুণ। সংক্রম কিনা স্থানান্তর 
গমন। সুধ্য এক রাশি হইতে অপর রাশিতে গমন করিলে 
সৃখ্যের সংক্রান্তি বা সংক্রম বল! হয়। সেইরূপ বাসনা 
এক শরীর হইতে অপর শরীরে গমন করিলে বাদনার 
সংক্রান্তি বা সংক্রম বল! যাইতে পারে। বাসনার কিন্ত 
স্থানান্তরে গমন ব! গতি হইতে পারে না। কেননা গতি- 
ক্রিয়। মূর্ভদ্রব্যের ধন্ম। গুণের ধন্ম নহে। বস্ত্র স্থানান্তরে 
সংক্রম হইতে পারে। কিন্তু বস্ত্র বিনষ্ট হইবে অথচ 
তাহার শুরুগুণের অন্যত্র সংক্রম হইবে, ইহা যেমন 
অসম্ভব, পুর্ববশরীর নষ্ট হইবে অথচ পূর্ববশরীরের বাসনা 
শরীরান্তরে সংক্রান্ত হইবে, ইহাও সেইরূপ অসম্ভব । 

পূর্বশরীরের বাসনার অনুরূপ অপর বাসনা উত্তর 
শরীরে সমুৎপন্ন হইবে, এ কল্পনাও সঙ্গত হয় না। কারণ, 
অনুভব বাসনার উৎপাদক । উত্তরশরীরে অনুভবরূপ 
কারণ নাই, সুতরাং বাসনারূপ কাধ্যের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। কারণের অভাবে কাধ্যের উৎপত্তি হয় না। 
অনুভব বাসনার কারণ, ইহা চার্ববাকেরও স্বীকৃত। অনুভব 
বামনার কারণ না হইলে অননুভূত বিষয়েরও ম্মরণ হইতে 
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পারে। তাহা কোন কালেই হয় না। সর্বস্থলে অনুভব 
বাসনার উৎপাদক ইহা! সর্ববসম্মত। এ বিষয়ে কাহারই 
বিবাদ নাই। অতএব বালশরীর যুবশরীরের বাসনার 
উৎপাদক হইবে এইরূপ অদৃষচর ও অশ্রুতপুর্বব কল্পনা 
করিবার কোন হেতু নাই। স্মরণের অনুপপভ্ভিবলে 
এরূপ কল্পনা করিতে হইবে, ইহাঁও বলা যায় না। 
কারণ, দেহাতিরিক্ত আত্ম কল্পনা করিলেই সমস্ত অনুপ- 
পতি নিরাকৃত হইতে পারে ইহা পুর্বেবেই বলিয়াছি। 

আরও বিবেচনা কর! উচিত যে এক শরীর অপর শরীরে 
বাসনার উৎপাদক হুইলে চৈত্রশরীরও মৈত্রশরীরে বাসনার 
উৎপাদক হইতে পারে। যদ্দি বল! হয় যে পূর্বশরীর 
উত্তর শরীরের কারণ। কারণ-শরীর কার্ধ্য-শরীরে স্বীয় 
বাসনার অনুরূপ বাসনার উৎপাঁদন করে। স্থতরাং বাল- 
শরীর যুবশরীরে বাসনার উৎপাদন করিতে পারে। চৈত্র 
শরীর মৈত্রশরীরের কারণ নহে। এই জন্য চৈত্রশরীর 
মৈত্রশরীরে বাসনার উৎপাদন করে না। তাহা হইলে 
বলা যাইতে পারে যে মাতৃশরীর অপত্যশরীরের কারণ, 
অতএব মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার উৎপাদক হইতে 
পারে। স্বতরাং মাতার অনুভূত বিষয় অপত্যের স্মরণ 
হইতে পারে। যদি এরূপ কল্পনা করা যায় ঘে উপাদান 
শরীর উপাদেয়-শরীরে বাসনার উৎপাঁদক। পূর্ববশরীর 
উপাদান, উত্তরশরীর উপাদেয় । অতএব পূর্ববশরীর উত্তর- 
শরীরে বাসনার উৎপাদক হইবে । মাতৃশরীর অপত্য- 
শরীরের উপাদান নহে, শুক্রশোণিত তাহার উপাদান, 
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এইজন্য মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার উৎপাদক 
হইবে না। স্থতরাং মাতার অনুভূত বিষষে অপত্যের 
স্মরণ হইবার আপতি হইতে পারে না। এ কল্পনাও 
সমীচীন হয় না। কারণ, পূর্ববশরীর উন্ভরশরীরের উপাদান 
হইলে এ কক্পন! কথঞ্চিৎ সঙ্গত হইতে পারিত। বস্তৃগত্যা 
কিন্তু পুর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপাদান নহে । কেনন! 
পুর্ববশরীর উত্তরশরীরে অনুগত নহে। যাহা উপাদান, 
তাহা উপাদেয়ে অনুগত থাকে | ঘটের উপাদান মু্তিক। 
ঘটে, কুগুলের উপাদান স্বর্ণ কুণুলে এবং পটের উপাদান 
তন্তু পটে অনুগত দেখিতে পাওয়া যায়। পূর্ববশরীর 
উত্তরশরীরে অনুগত নহে । এই জন্য পূর্বধশরীর উত্তর- 
শরীরের উপাদান নহে। সুষ্ষমরূপে বিবেচনা করিতে বুঝা 
বাইবে ঘে পুর্ববশরীর বিনক্ট হইলে পরে উন্ভরশরীর সমু 
পন্ন হয় । ঘটের কোন অংশভগ্ন হইলে খণ্ড ঘটের এবং পট 
ছিন্ন হইলে খণ্ড পটের উৎপন্ভি হয় । ঘট বা পট পূর্বলীবস্থ 
থাকিতে খণ্ড ঘট বা খণ্ড পটের উৎপি হয় না, হইতে 
পারে না। কেননা, ছুইটী মূর্ভ পদার্থ একদা একদেশে 
থাকিতে পারে না । ঘটদ্বর পটদ্বর একদেশে থাকে না। 
পূর্বব ঘট ব! পূর্ব পট এবং খণ্ড ঘট বা খণ্ড পট, উভয়ই 
মূর্ত পদার্থ। পুর্ব ঘট বা পূর্ব গট বিদ্মান থাকিতে 
খণ্ড ঘট ব। খণ্ড পটের উৎপত্তি দ্বাকার করিতে 
হইলে, ইহাঁও স্বীকার করিতে হইবে যে পূর্ধব ঘট এবং 
খণ্ড ঘট পূর্ব পট এবং খণ্ড পট এককালে একদেশে 
থাকিবে। ছুইটা মূর্ত পদার্থ এককালে একদেশে থাকে 
২২ 
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না বলিয়া তাহা কোন মতেই হইতে পারে না। অতএব 
পুর্ব ঘট বা পূর্ব পট বিদ্যমান থাকিতে খণ্ড ঘট বা খণ্ড 
পটের উৎপত্তি হয় ইহা প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি বলিতে পারেন 
না। পুর্বব ঘট বা পট বিনষ্ট হইলে অবস্থিত অবয়ব সংযোগ 
দ্বারা উত্তর ঘট বা পটের উৎপত্তি হয় অর্থাৎ খণ্ড ঘট ঝ৷ 
খণ্ড পটের উৎপত্তি হয়। ইহাই বস্তগতি ও অনুভবসিদ্ধ। 
ষে দ্রব্যের ধ্বংস হইলে যে দ্রব্যের উৎপত্তি হয়, সেই 
দ্রব্যের অর্থাৎ ধ্বস্তত্রব্যের যাহ! উপাদান কারণ, সেই দ্রব্যের 
অর্থাৎ পশ্চাছুৎপন্ন দ্রব্যেরও তাহাই উপাঁদান কারণ এই 
নিয়মের ব| ব্যাপ্তির ব্যভিচার নাই । পূর্বব পট, ছিন্ন হইলে 
খণ্ড পটের উৎপন্ভি হয় বলিয়। খণ্ড পট পূর্বব পটের ধ্বংস 
জন্য। কেননা, পুর্বব পটের ধ্বংস না হইলে খণ্পটের 
উৎপত্ভিই হয় না। যে তন্ত পূর্ববপটের উপাদান কারণ, 
সেই তন্তু খণ্পটেরও উপাদান কারণ। উত্তর শরীরের 
উৎ্প্ভি বিষয়েও ইহার অন্যথা হইবার হেতু নাই। পুর্বব- 
শরীর থাকিতে উত্তরশরীরের উৎপতি হয় না। স্থৃতরাং 
উত্তরশরীর পূর্ববশরীর-ধ্বংস-জন্য । অতএব পূর্ববশরীরের 
যাহা! উপাদান কারণ, উত্তরশরীরেরও তাহাই উপাদান 
কারণ হইবে। পূর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপাদান কারণ 
হুইবে না। শরীর হইতে একখানি হস্ত ছিন্ন করিলে 
পূর্ববশরীরের বিনাশ ও উত্তর শরীরের অর্থাৎ খণ্ড শরীরের 
উৎপত্তি হয়। এস্থলে পূর্ববশরীর অর্থাৎ হস্তযুক্ত শরীর, 
উত্তর শরীরের বা খণ্ড শরীরের অর্থাৎ হস্তশূন্য শরীরের 
উপাদান কারণ নহে। পূর্ব শরীরের অবশিষ্ট অবয়ব 


আত্মা। ১৭১ 


গুলিই খণ্ড শরীরের উপাদান কারণ, ইহা বেশ বুঝিতে 
পার! যায়। অতএব স্থির হইল যে, পুর্বব শরীর উত্তর 
শরীরের উপাদান কারণ নহে, পূর্ব্ব শরীরের উপাদান 
কারণই উত্তর শরীরের উপাদান কারণ। স্থতরাং 
উপাদান শরীর উপাদেয় শরীরে বাসনার উৎপাদন করিবে, 
এ কল্পনা আকাশে চিত্র রচনার কল্পনার ন্যায় উপহাসা- 
স্পদ। পুর্ব শরীরের উপাদান কারণই উত্তর শরীরে 
বাসনার উত্পাদন করিবে, এরূপ কল্পনা করিলেও দোষের 
হস্ত হইতে মুক্তি লাভ কর! যাইতে পারে না। কেননা, 
শরীর অনুভবিতা, স্রতরাং অনুভব জন্য বাসনা, শরীরাশ্রিত, 
শরীরের উপাদান-কারণাশ্রিত নহে। বে বাসনার আশ্রয় 
অর্থাৎ যাহার বাসন! আছে, সে স্বকাধ্যে বাসনার উৎপাদন 
করিলেও করিতে পারে। ঘে বাসনার আশ্রয় নহে অর্থাৎ 
যাহার নিজের বাসনা নাই, সে অপরের বাসন! উৎপাদন 
করিবে, ইহা! অপেক্ষা অসঙ্গত কল্পনা আর কি হইতে 
পারে। এই দোষের পরিহারের জন্য যদি বলা হয় যে 
শরীর অনুভবিতা নহে, শরীরের উপাদান কারণ অর্থাৎ, 
অবয়বই অনুভবিতা, স্থতরাং তাহাই বাসনার আশ্রয়। 
অতএব এ অবয়ব-পমারন্ধ উত্তর শরীরে বা খণ্ড শরীরে এ 
অবঘবই বামনার উৎপাঁদন করিবে । তাহা হইলে অবয়ব 
চৈতন্য পক্ষে ঘে সকল দোঁষ পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে, 
সেই সকল দোষ উপস্থিত হয়, ইহা৷ অনায়াস-বোধ্য । 
অধিকন্ত তাহা হইলে হস্তশন্য খণ্ড শরীরে, হস্তানুভূত 
বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। কেননা, হস্ত দ্বারা যে 
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অনুভব হইয়াছে, সেই অনুভব জন্য বাঁসনাও অবশ্য 
হস্তাশ্রিত হইবে। ছিন্নহস্ত কিন্তু হস্তশুন্য খণ্ড শরীরের 
উপাদান কারণ নহে। অথচ হস্তশুন্য খণ্ডশরীরে হস্তানু- 
ভূত বিষয়ের স্মরণ হইয়া থাকে । ফলতঃ চার্ববাক দেহের 
অতিরিক্ত আন্ত অস্বীকার করিয়া দোষ জালের বিলক্ষণ 
অবসর প্রদান করিয়াছেন। সেই দোঁষ জাল ছিন্ন করিবার 
অভিপ্রায়ে অদৃষ্চর ও অশ্রতপূর্বব সর্ববিরুদ্ধ অভিনব 
কল্পনাবলীর আশ্রয় গ্রহণ করিতে ব্যগ্র হইয়াছেন। 
দুঃখের বিষয়, কিছুতেই সফল-মনৌরথ হইতে পারিতেছেন 
না। তিনি যে সকল অদ্ভুত কঙ্গনা করিয়াছেন, তাহার 
প্রমাণ প্রদর্শন করিতে পারেন নাই। নিশ্রমাণ কল্পনা 
মাত্রের কতদূর সারবন্তা আছে, তাহা স্ুুধীগণ বিবেচনা 
করিবেন। | 

বাহারা বলেন যে দীপশিখা আর কিছুই নহে, বর্তি- 
তৈলের পরিণাম মাত্র । বর্তি তৈলের সংযোগে যেমন দীপ- 
শিখার আবির্ভাব হয়, সেইরূপ ভূত সকলের সংযোগে 
দেহে চেতনার আবির্ভাব হয়। তাহাদের প্রতি বিশেষ 
কিছু বক্তব্য নাই। দীপশিখার দুক্টান্ত প্রদর্শন করিয়! 
তাহারা প্রকারান্তরে চার্বাক মতেরই অন্ুদরণ করিয়াছেন। 
স্বতরাং চার্বাক মতের পরীক্ষ। দ্বারাই তাহাদের মত 
পরীক্ষিত হইতে পারে। তদ্বিষয়ে অধিক বলিবার কিছু 
নাই। তথাপি তাহাদের প্রদর্শিত দৃক্টান্ত বিষয়ে দুই একটা 
কথা বলিলে অসঙ্গত হইবে না। দীপশিখা বর্তি তৈলের 
পরিণাম কি বর্তি তৈল সংঘোগে অগ্নি দীপ শিখাকারে 
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পরিণত হয়) তাহা বিবেচনা করা উচিত। বণ্তি তৈলের 
ংযোগ থাকিলেও অগ্নি ভিন্ন দীপশিখার আবির্ভাব হয় না। 
তৈল সিক্ত বর্ভিতে অগ্নি সংযোগ হইলে তবে দীপশিখার 
আবির্ভাব হয়। অগ্নিভিন্ন যেমন দীপশিখার আবির্ভাব 
হয় না, সেইরূপ ব্তি তৈল ভিন্নও দীপশিখার আবির্ভাব 
হয় না সত্য, কিন্তু তা বলিয়া দীপশিখাকে বর্তি তৈলের 
পরিণাম বল! সঙ্গত হইবে না। বর্তি তৈল সংযোগে অগ্নির 
পরিণাম বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে। কাষ্ঠ ও অগ্নির 
সংযোগে অঙ্গারের উৎপত্তি হয়। কিন্তু অঙ্গার অগ্নির 
পরিণাম অর্থাৎ কাষ্ঠ সংযোগে অগ্নি অঙ্গাররূপে পরিণত 
হইয়াছে, এক্সপ বিবেচনা করিলে ভূল হইবে। অঙ্গার 
কাষ্ঠের পরিণাম অর্থাৎ অগ্রি মংঘোগে কাষ্ঠ অঙ্গাররূপে 
পরিণত হইয়াছে এইরূপ বিবেচনা করাই সঙ্গত হইবে 
কেননা, অঙ্গার পার্থিব পদার্থ, পার্থিব পদার্থ তাহার 
উপাদান হইবে ইহাই সঙ্গত এবং সর্ববানুমত। তদনুসারে 
বিবেচনা! করিলে প্রতীত হইবে থে দীপশিখা বঙ্ডি 
তৈলের পরিণাম নহে, বর্ডি তৈল সহকারে অগ্রির পরিণাম। 
কেননা, দীপশিখা ও অগ্নি উভয়ই তৈজন উভয়ই প্রকা- 
শক। বর্তি তৈল তৈজন নহে প্রকাশকও নহে। স্থৃতরাং 
দীপশিখার প্রকাশ ব্তি তৈলের প্রকাশ এ কথা বল৷ 
যায় না। অগ্নি ভিন্ন বিতৈলের প্রকাশকত। নাই বন্ডি 
তৈল ভিন্ন ও অগ্নির প্রকাশকতা৷ আছে। অতএব স্থির হইল 


দীপশিখা বর্তীতৈলের পরিণাম নহে। বন্তি তৈলদংযোগে 
অমির পরিণাম, প্রকাশ তাহার কার্যা। দীপশিখার দৃষ্টান্ত 
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অনুসারে বিবেচন| করিলে বরং বলিতে হয় যে ভূতসংযোগ 
সহকারে আত্মাতে চেতনার আবির্ভীব হয়। দার্টান্তিক 
স্থলে ভূত সকল বর্তি তৈল স্থানীয়, চেতনা দীপশিখা! 
স্থানীয় এবং আত্মা অগ্রিস্থানীয়। অভিনিবিষ্ট চিত্তে 
চিন্তা করিলে ইহা বিলক্ষণ প্রতীত হইবে যে আন্ম- 
চৈতন্য স্থুলদৃষ্টিতে দেহচৈতন্যরূপে প্রতীয়মান হয় মাত্র। 
দৃষটান্তস্থলেও বর্তি তৈলসংযোগে অগ্নি দীপশিখারূপে পরিণত 
হয়, এই জন্য স্থুলৃষ্টিতে দীপশিখ! বন্তিতৈলের পরিণাম 
বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু সুষ্ষাদর্শী স্থ্বীগণ যেমন 
দীপশিখা! বর্তিতৈলের পরিণাম নহে বণ্তি তৈলযোগে অগ্নির 
পরিণাম ইহা বুঝিতে পারেন, সেইরূপ তাহারা ইহাও 
বুঝিতে পারেন যে চেতনা দেহদংযোগে আবিভূতি হইলেও 
এবং আপাততঃ দেহধন্মরূপে প্রতীয়মান হইলেও বস্তৃ- 
গত্যা উহা! দেহধন্্ নহে। দেহযোগে আত্মার ধর্মই 
প্রকাশিত হয়। 

আজকাল আর একটী মত শ্রুত হয় যে মস্তিষ্কই 
চেতনার বা জ্ঞানের আকর। এতৎমন্বন্ধে বক্তব্য এই যে 
মস্তি জ্ঞানের কারণ হইলে হইতে পারে। কেননা মনের 
সহায়তা ভিন্ন কোন জ্ঞান হয় না। মতভেদে মনের স্থান 
ভ্রমধ্য। ধাহাদের মতে মন্তিক্ষ জ্ঞানের আকর, তাহাদের 
মতেও মস্তিক্ষের অংশবিশেষ অর্থাৎ কপালের দিকের 
মন্তিষ্ই জ্ঞানের হেতু বলিয়া অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। বর্তমান 
প্রস্তাবে কিন্ত জ্ঞানের কারণের বিচার হইতেছে না, জ্ঞানের 
সমবাধিকাঁরণ বা জ্ঞাতার বিচার হইতেছে । যে কারণেই 
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জ্ঞানের উৎপত্তি হউক না৷ কেন, জ্ঞান কাহাতে উৎপন্ন হয়, 
অর্থাৎ জ্ঞান কাহার ধন্ম জ্ঞানের আশ্রয় কে? ইহাই 
হইতেছে বিচীধ্য বিষয়। এখন দেখিতে হইবে যে মস্তিক, 
জ্ঞানের আশ্রয় ব| জ্ঞাতা হইতে পারে কিনা? মস্তি 
স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে জ্ঞানের উৎপভ্ভি হয়, বিকৃত 
হইলে জ্ঞানের উৎপভভি হয় না। এই অন্বয় ব্যতিরেক 
দ্বারা মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ এই পর্য্যন্ত বল! যাইতে পারে। 
কিন্তু তদ্দারা মস্তি্ধ জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা ইহা বল! 
যাইতে পারে না। চক্ষু থাকিলে চাক্ষুষ জ্ঞান হয়, চক্ষু 
না থাকিলে চাক্ষুষ জ্ঞান হয় না। এইরূপ অন্থয় ব্যতিরেক 
অনুমারে চক্ষু চাক্ষুষ জ্ঞানের কারণ ইহা বলা যাইতে 
পারে বটে, কিন্তু উক্ত অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে চক্ষু 
চাক্ষুষ জ্ঞানের আশ্রয়, এইরূপ সিদ্ধান্ত করিলে যেমন 
ভুল হইবে, সেইরূপ প্রদর্শিত অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে 
অর্থাৎ মস্তিক্ষ স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে জ্ঞান হয় 
বিরুত হইলে জ্ঞান হয় না এই অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে 
মস্তি্ষ জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা এরূপ সিদ্ধান্ত করিতে 
গেলে ভ্রান্ত হইতে হইবে সন্দেহ নাই। মস্তিষ্ক দেহের 
হ্যায় পরিবর্তনশীল । অতএব দেহাত্মবাদে ঘে সকল 
দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, মস্তিষ্কাক্সবাদেও তাহা নিরাকৃত 
হইবার হেত নাই। অধিকন্তু প্রমাণিত হইয়াছে যে 
মস্তিষ্কের যে অংশ জ্ঞানের কারণ, তাহা বিকৃত হইলে ঝ 
নিক্ষাশিত করিলে জ্ঞানের উৎপভ্ভি হইবে ন| সত্য, কিন্ত 
প্রাণীর জীবনীশক্তি বিনষ্ট হইবে না। অর্থাৎ এ অবস্থাতে 
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প্রাণী জীবিত থাকিবে, মরিবে নাঁ। আত্মার অভাবে জীবন 
অসম্ভব, অতএব স্থির হইল যে মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ হয় 
হউক, কিন্তু মস্তি্ষ জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাত নহে। 
অর্থাৎ আত্ম! নহে। আত্মা মস্তিষ্ক হইতে ভিন্ন পদার্থ 
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৮৯:৯৭ 
আস্বা । 


দেহান্নবাদ পরাক্ষিত হইয়াছে । তদ্দার৷ প্রতিপন্ন 
হইয়াছে ঘে আত্মা দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত । 
দেহাঁতিরিক্ত-আন্মবাদীদিগের মধ্যেও যথেষ্ট মতভেদ পরি- 
লক্ষিত হয়। কেহ কেহ বলেন আত্মা দেহ নহে সত্য, 
কিন্তু আত্মা কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে। দেহাধিষিত 
ইন্জ্রিযই আম্ম। আমি দেখিতেছি, আমি বলিতেছি 
ইত্যাদি অনুভব সর্বজনীন। অর্থাৎ সকলেরই এরূপ 
অনুভব হইয়া থাকে। চক্ষুরিঞ্ট্রিয় ভিন্ন দর্শন হয় না, 
বাগিক্ড্িয় ভিন্ন কথন হয় না। স্ৃতরাং আমি দেখিতেছি 
ইত্যাদ্রি অনুভব অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ই আত্মা! বলিয়। 
বিবেচিত হওয়া উচিত । কেননা, চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের অস্তিত্ব 
এবং দর্শনাদিব্যবহারের হেতুত্ব সর্বববাদিসিদ্ধ। চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিয়ের অতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব বিবাদগ্রন্ত। অতএব 
সর্বসম্মত চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ই আত্মা। অতিরিক্ত আত্মা 
কল্পনা করিবার প্রমাণ নাই। ইন্দরিয়াম্বাদীরা আরও 
বলেন যে, পরস্পরের শ্রেষ্ঠতা নিরূপণের জন্য বাগাদি 
ইন্জরিযববর্গের বাদানুবাদ শ্রুতিতে শ্রন্ত হইয়াছে । তদ্দার! 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে ইন্দ্রিষবর্গ চেতন। কারণ, অচেতনের 
বাদানুবাদ সন্তবে না। ইন্দ্রিযর্গ চেতন হইলে চেতনান্তর 

২৩ 
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কল্পন। অনাবশ্বীক ও অগ্রমাণ। ইল্জিয়াত্মবাদীদিগের মত 
প্রদর্শিত হইল। 

ইন্দ্রিয়াস্্বাদের ভিভি নিতান্ত শিথিল বা সারশুন্য 
ইহা প্রদর্শিত হইতেছে । আমি দেখিতেছি ইত্যাদি 
অনুভব ইন্দরিয়াত্ববাদের মূল ভিভি। কিন্তু আমি দেখিতেছি 
এই অনুভবের দ্বার! চক্ষুরিক্দ্রিয়ের আত্মন্ব প্রতিপন্ন হয় 
না। আমি দর্শন জ্ঞানের আশ্রয় অর্থাৎ আমার দর্শন 
জ্ঞান হইতেছে, উক্ত অনুভব দ্বারা এতন্মাত্র প্রতিপন্ন 
হয়। কিন্তু আমি কে অর্থাৎ আমি চক্ষু কি চক্ষু হইতে 
অতিরিক্ত আর কিছু, ইহা উক্ত অনুভব দারা প্রতিপন্ন 
হয় না। কেননা, উক্ত অনুভব তদ্দিষয়ে উদাসীন । চক্ষু 
রিন্দিয ভিন্ন দর্শন হয় না বলিয়া চক্ষুরিক্দিয়ই দর্শনের 
আশ্রয় এইরূপ কল্পনা করা হইযাছে। কিন্তু আগ্ন ভিন্ন 
পাক হয় না বলিয়। অগ্রিই পাকের কর্তা_এইরূপ কল্পনার 
স্যার, চক্ষুরিক্দিয় ভিন্ন দর্শন হয় না বলিয়! চক্ষুরিক্ররিযই 
দর্শনের কর্তা, এই কল্পনাও নিতীন্ত অসমীচীন। চক্ষু- 
রিক্দ্িয় ভিন্ন যেমন দর্শন হয না, সেইরূপ দ্রষ্টব্য বিষয় 
ভিন্নও দর্শন হয় না । চক্ষু না থাকিলে কাহার দারা দর্শন 
হইবে ? অতএব চক্ষুরিক্দ্িফ যেমন দর্শনের কারণ, সেইরূপ 
ঘটপটাদি দ্রষ্টব্য বিষয় না থাকিলে কাহার দর্শন হইবে ? 
অতএব দ্রষ্টব্য বিষয়ও দর্শনের কারণ, সন্দেহ নাই। 
দর্শনের কারণ বলিয়া চক্ষুরিক্দ্রিয়কে দর্শনের কর্তা বলিতে 
হইলে, দ্রব্য বিষয়কেও দর্শনের কর্তা বলিতে হয়। অত- 
এব ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে, কারণ হইলেই 
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কর্তা হয় না। স্থৃতরাং চক্ষুরিক্দড্রিয় দর্শনের কারণ হইলেও 
দর্শনের কর্ত। নহে, অতএব আত্মাও নহে। যাহা দর্শনের 
কর্তা, তাহাই আত্মা। 

দেখিতে পাওয়া যায যে কর্তা করণের সাহায্যে 
ক্রিয়া সম্পাদন করিয়া থাকে । পক্তা অগ্নির সাহায্যে 
পাক করে, ভন্তা অসির সাহায্যে হনন করে। যাহার 
সাহায্যে ক্রিয়া সম্পাদন করা হয়, সে করণ এবং যে 
ক্রিয়া সম্পাদন করে সে কর্তা। প্রদর্শিত দৃকটীন্তদ্বয়ে 
যথাক্রমে অগ্রি ও অসি পাক ও হনন ক্রিয়ার করণ এবং 
পক্তা ও হস্ত! কর্ত।। এতদনুসারে বিবেচনা করিলে 
প্রতীত হইবে যে, চক্ষুরিক্ড্িয় দর্শনের করণ, এবং আত্মা 
কর্তী। করণ কর্ভা হইতে পারে না। করণ কর্তব্যাপার- 
ব্যাপ্য। অর্থাৎ করণ বিষয়ে কর্তার ব্যাপার বা! প্রঘত্্ 
হইয়া থাকে। কর্তার ব্যাপারের গোচর বা বিষয় না 
হইলে, করণ ক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে না। করণ 
বিষয়ে কর্তার ব্যাপার হইলেই করণ ক্রিয়া নিষ্পাদন 
করিতে সমর্থ হয়। চুল্লীতে নিক্ষিপ্ত না৷ হইলে অগ্নি 
পাকক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে না। উন্তোলিত এবং 
পাতিত না হইলে অসি হনন ক্রিযা সম্পাদন করিতে 
পারে না। অগ্নির চুলীতে নিক্ষেপ এবং অসির উদ্তোলন ও 
পাতন যেমন কর্তীর ব্যাপার ব! প্রঘত্র ভিন্ন হম না, 
সেইরূপ চক্ষুরিক্ররিয়ের, জুষ্টব্য বিষয়ের সহিত সংযোজন, 
কর্তার ব্যাপার বা প্রধন্্ ভিন্ন হইতে পারে না। অগ্থির 
চু্লী নিক্ষেপ এবং অপির উত্তোলন ও পাতন ভিন্ন যেমন 
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পাক এবং হনন ক্রিয়া হয় না, চক্ষুরিক্ডরিয়ের দ্রষ্টব্য 
বিষয়ের সহিত সংবোগ ভিন্ন সেইরূপ দর্শন ক্রিয়া হইতে 
পারে না। অতএব অগ্নি ও অসির ন্যায় চক্ষুরিক্দিয়ও 
করণ। ইহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। যেরূপ বলা 
হইল, তাহাতে প্রতিপন্ন হইযাঁছে যে করণ কর্তা নহে। 
করণ ও কর্তা ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ। স্তৃতরাং বুঝিতে পার! 
যায় যে, চক্ষুরিক্ত্রিয় যখন দর্শন ক্রিয়ার করণ, তখন সে 
দর্শন ক্রিয়ার কর্তা হইতে পারে না। কর্তা তত্তিন্ন আর 
কিছু। নিজের জ্ঞানের অভ্রান্ততা প্রতিপাদনের জন্য লোকে 
বলিয়া থাকে যে, আমি স্বচক্ষে দেখিয়াছি । এখানে আমি 
কর্তা, স্বচক্ষু করণ__ইহা স্পষ্টই বুঝা যায়। অল্প কথায় 
ব্যবহার নির্বাহের অভিপ্রায়ে যেমন অপরাপর বাক্যের 
ংক্ষেপ করা হয়ু, সেইরূপ অভিলাঁপেরও সংক্ষেপ কর! 
হয়। আমি শুনিতেছি, আমি দেখিতেছি__ইহা, আমি 
কর্ণ দ্বারা শুনিতেছি, আমি চক্ষু দ্বার দেখিতেছি ইত্যাকার, 
অনুভবের সংক্ষিপ্ত অভিলাঁপ মাত্র । এই সংক্ষিপ্ত অভি- 
লাপের প্রতি নির্ভর করিয়া ইক্জিয়াত্মবাদের আবির্ভাব । 
আমি চক্ষু দ্বারা দেখিতেছি__এরূপ অনুভবের অপলাঁপ 
করা যাইতে পারে না। অতএব ইন্্রিয়াত্মবাদের মূল 
ভিত্তি কিরূপ দৃঢ়, তাহা! স্থধীগণ অনায়াসে বিবেচনা 
করিতে পারেন। 
আরও বিবেচনা করা উচিত যে ইন্দ্রিয়াত্বাদে 
ইন্ড্রিয়ের চৈতন্য অঙ্গীকৃত হইয়াছে। স্থৃতরাং এক দেহে 
অনেক চেতনের সমাবেশও অঙ্গীকৃত হইতেছে । কেননা, 
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আমি দেখিতেছি এই অনুভব অনুসারে যেমন চক্ষু 
চৈতন্য স্বীকার কর! হয়, সেইরূপ আমি শুনিতেছি__ 
এই অনুভব অনুসারে কর্ণের, আমি স্পর্শ করিতেছি__এই 
অনুভব অনুসারে ত্বগিক্দিয়ের এবং তদ্ধপ অপরাপর অনু- 
ভব দ্বারা অপরাপর জ্ঞানেক্দ্িয়েরও চৈতন্য স্বীকার করিতে 
হয়। ইক্ড্রি় চৈতন্যবাদীরা তাহা! স্বীকার করিয়াও থাকেন। 
কেবল তাহাই নহে। আমি যাইতেছি, এই অনুভব 
অনুসারে চরণের, আমি ধরিতেছি এই অনুভব অনুসারে 
হস্তের এবং এতাদৃশ অপরাপর অনুভব অনুসারে অপরা- 
পর কশ্মেক্দ্িয়েরও চৈতন্য স্বীকার করিতে হইবে। 

অধিক কি, অবিচারিত অনুভবের প্রতি নির্ভর করিলে, 
আমি উপবেশন করিয়াছি, আমি শয়ন করিয়াছি ইত্যাদি 
অনুভব অনুসারে শরীরেরও চৈতন্য স্বীকার না করিয়া 
উপায় নাই। শরীরের চৈতন্য স্বীকার করিলে কিন্তু 
ইন্দ্রিয় চৈতন্য স্বীকার অনর্থক হইয়া পড়ে। দেহাঝ্স- 
বাদের বা দেহ-চৈতন্যবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইয়াছে। 
তদ্ধিষয়ে আলোচন! অনাবশ্যক। সে যাহা হউক । ইন্দ্রিয় 
চৈতন্যবাদে এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ অপরি- 
হার্ধ্য ইহ৷ প্রতিপন্ন হইয়াছে । এক দেহে অনেক চেতনের 
সমাবেশ হইতে পারে না, ইহা দেহাত্মবাদের পরীক্ষায় 
সমর্থিত হইয়াছে । স্ধীগণ এস্থলে তাহা স্মরণ করিবেন। 

ইহাও বিবেচ্য যে, চক্ষুরিক্িয় দর্শনের কর্তা হইলে, ফোন 
বত দর্শনের পর চক্ষু বিনষ্ট হইয়া গেলে, পূর্বব দৃষ্ট বস্তুর 
স্মরণ হইতে পারে না। কেননা, চক্ষু দ্রন্টা হইলে চক্ষুই 
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স্মর্তা হইবে। যেষে বিষয় দর্শন করে সেই পে বিষয় 
স্মরণ করিতে পারে। অতএব চক্ষু বিন হইলে কর্ণাদি 
অপরাপর চেতন থাকিলেও পুর্ব দৃক্ট বস্তুর স্মরণ হইতে 
পারে না। কারণ চক্ষুই দেখিয়াছিল, কর্ণাদি দেখে নাই । 
স্তরাং চক্ষু-দষ্ট বস্তু চক্ষুই স্মরণ করিতে সক্ষম । কর্ণাদি 
চেতন হইলেও চ্ষু-দষ্ট বস্তর স্মরণ করিতে সক্ষম নহে। 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় সংহত। সংঘাত মাত্রই পরার্থ। 
ইহা দেহাত্মবাদ পরীক্ষায় প্রতিপাদিত হইযাঁছে। সুতরাং 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় পরার্থ। সেই পর আত্মা। চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিয় আত্ম। নহে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আত্ম হইলে বধ 
ঘজ্ঘনি ইত্যাদি ব্যপদেশ হইতে পারে না। এস্থলে স্প্ট 
বুঝা যায় ঘে চক্ষু দর্শনের করণ, কর্তা নহে। কর্তা অন্য। 
আরও বিবেচনা করা উচিত, যে শমন্বনহান্ধ ননঈনন্টি 
স্তস্ামি। অর্থাৎ আমি পুর্বেবে যাহা! দেখিয়াছিলাম, তাহা 
এখন স্পর্শ করিতেছি। এতাদৃশ অনুভব সর্বজন প্রসিদ্ধ । 
ইন্দ্রিয় চৈতন্যবাদে এ অনুভব কিছুতেই উপপন্ন হইতে 
পারে না। কারণ, ইন্দ্র চৈতন্যবাদে দর্শনকর্ত। চক্ষু, 
স্পর্শনকর্ত। ত্বগিক্দ্িয । চক্ষুর স্পর্শ করিবার শক্তি নাই । 
ত্বগিক্জিয়ের দেখিবার শক্তি নাই। স্ততরাং ইন্ড্রিযাআঝমববাঁদে 
দর্শন এবং স্পর্শনের কর্তা ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে । যাহ! আমি 
দেখিয়াছিলাম, তাহা স্পর্শ করিতেছি__এই অনুভবে কিন্ত 
দর্শন ও স্পর্শন এক কর্তৃক অর্থাৎ উভয়ের কর্তা এক ইহ 
প্রতিপন্ন হইতেছে। চক্ষু ও ত্বগিক্তিয়, যথাক্রমে দর্শন ও 
স্পর্শনের কর্তা হইলে এরপ প্রতিসন্ধান বা অনুভব হইতে 
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পাঁরিত না। তাহা হইলে এইরূপ অনুভব হইত যে, 
চক্ষু যাহা দেখিয়াছিল, ত্বগিক্দ্িয় তাহ! স্পর্শ করিতেছে । 
এরূপ অনুভব কিন্তু হয় না। বাহা'দেখিয়াছিলাম, তাহ! 
স্পর্শ করিতেছি-_-এইরূপ অনুভবই হইয়া থাকে। 

চক্ষু যাহ! দেখিয়াছিল, ত্বগিক্দ্ি় তাহা স্পর্শ করি- 
তেছে, তর্কের অনুরোধে এইরূপ অনুভব স্বীকার করিলেও 
তদ্দারা উন্দরিয়াত্মবাদ সিদ্ধ হয় না। বরং তদ্দারা চক্ষুরিক্িয 
ও ত্বগিন্দ্িয়ের অতিরিক্ত আত্মাই সিদ্ধ হয়। কারণ, চক্ষু 
যাহ। দ্েখিয়াছিল, ত্বগিন্ি় তাহা স্পর্শ করিতেছে, এই 
অনুভব চক্ষুরিক্দিয়েরও হইতে পারে না, ত্বগিক্দিযেরও 
হইতে পারে না। উহ! অবশ্যই চক্ষুরিক্িয় ও তগিক্মিয় 
হইতে ভিন্ন পদার্ের। অর্থাৎ চক্ষুরিক্দ্িয়ের দর্শন এবং 
ত্বগিক্দিয়ের স্পর্শন, এই উভয় জ্ঞান বিষয়ে অভিজ্ঞ কোন 
পদার্থেরই তাদৃশ অনুভব সম্ভবপর। তাহা হইলে বেশ 
বুঝিতে পার! যায় যে, উক্ত অনুভব অনুসারে চক্ষুরিক্দরির় 
এবং ত্বগিক্দিয় হইতে অতিরিক্ত কোন পদার্থই আত্মা বা 
জ্ঞাতী বলিয়া সমর্থিত হয় । চক্ষুরিক্দিয় বা ত্বগিক্দিয় আস্ম। 
বলিয়া সমর্থিত হয় না। 

বিবেচনা কর! উচিত যে ইন্দ্রিয় সকল ব্যবস্থিতবিষয় | 
অর্থাৎ এক একটা ইক্জরিয় এক একটা বিষয় গ্রহণের হেতু । 
কোন ইন্দ্রিয়ই অনেক বিষয় গ্রহণের হেতু হয় না। 
চক্ষুরিক্্িয় রূপ গ্রহণ করিতে পারিলেও রস গন্ধ গ্রহণ 
করিতে পারে না। রসনেন্দ্রিয় রস গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রূপ গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে না। স্রাণেক্সিয গন্ধ 
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গ্রহণ করিতে পারিলেও রূপ রস গ্রহণ করিতে পারে না। 
কিন্তু দেখিতে পাওয়া যায় যে অগ্রসযুক্ত দ্রব্য দর্শন 
করিলে দন্তোদকপ্রব হইয়া থাকে । অর্থাৎ দন্তমূলে 
জলের আবির্ভাব হয়। কেন এরূপ হয়? রূপদর্শনে 
দন্তোদকপ্নব হয় কেন? ইন্দ্রিয়াত্মবাদে ইহার কোন 
সছুততর হইতে পারে না। ইন্ড্রিয়াতিরিক্ত আত্ম স্বীকার 
করিলে উহা উত্তমরূপে সমর্থিত হইতে পারে। কারণ, 
যে ব্যক্তি যাদুশ অল্প দ্রব্যের রস অনুভব করিয়াছে, এ 
ব্যক্তি কালান্তরে তাদৃশ অগর দ্রব্য দর্শন করিলে তাহারই 
দত্তোদকপ্পব হইয়া থাকে। যাদৃশ বস্তর রস কোন 
সময়ে আস্বাদিত হয় নাই, তাদৃশ বস্ত, বস্তৃগত্যা অগ্ 
রসধুক্ত হইলেও তদ্দর্শনে দান্তোদকপ্ব হয় না। অতএব 
অবশ্য বলিতে হইতেছে যে, পরিদৃশ্যমান অগ্্ দ্রব্যের রূপ 
দর্শন করিয়া তৎসহচরিত অল রসের স্মৃতি বা অনুমান 
হয়। কেননা, পূর্বের যে দ্রব্যের অগ্রস অনুভূত হইয়া-. 
ছিল, এ দ্রব্যের যাদৃশ রূপাদি দৃষ্ট হইয়াছিল, দৃশ্যমান 
দ্রব্যের রূপাদিও তাদৃশ, সুতরাং রও তাদৃশ হইবে ইহা! 
সহজে অনুমিত হইতে পারে। পূর্ববানুভূত অগ্্র রসের 
স্মরণ হইবারও কারণ রহিয়াছে । কেননা, যে দুইটা 
পদার্থের সাহচরধ্য অনুভূত হয়, কালান্তরে তাহার একটা 
দেখিলে অপরটার স্মরণ হইয়া থাকে । হস্তী ও হস্তিপক 
এই উভয়ের সাহচধ্য দৃষ্ট হইলে, কালান্তরে হস্তী মাত্র 
দৃষ্ট হইলে হস্তিপক স্মৃতি পথারূঢ় হয় ইহা স্তপ্রসিদ্ধ। 
সে যাহা হউক। অয দ্রব্যের রূপ দর্শনে উক্তক্রমে 
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তদীয় রপের স্মৃতি বা অনুমিতি হইয়া তদ্দিষয়ে গৰ্ধি বা 
অভিলাষ উপস্থিত হয়। এই অভিলাষ দন্তোদকপ্পবের 
হেতু বলিয়। নিদ্দিন্ট হইয়াছে । রসনেক্দ্রিয় অয় রসের 
অনুভবিতা সুতরাং পুর্বান্ভৃত অন্ন রসের ন্মর্তা হইতে 
পারে। কিন্তু রসনেক্তিয় অগ্র দ্রব্যের জন্টা নহে। চক্ষু- 
রিক্দরিয় অন্ন দ্রব্যের দুক্টা হইলেও অস্ত্র রসের স্মর্তা হইতে 
পারে না। কেননা, চক্ষুরিক্দিয় অন্ত রসের অনুভবিতা নহে। 
অথচ রূপ দর্শনে রসের স্মৃতি বা অনুমিতি হইতেছে। 
এতদ্দারা প্রমাণ হইতেছে ঘে রূপ ও রসের অন্ুভবিতা 
এক ব্যক্তি, ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি নহে। ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি 
দপ ও রসের অনুভবিতা হইলে ূপ বিশেষ দর্শনে 
রস বিশেষের অনুমিতিও হইতে পারে মা। কারণ, যে 
বাক্তি জপ বিশেষ ও রস বিশেষের সাহচধ্য বা নিয়ত সম্বন্ধ 
অনুভব করিয়াছে, তাহার পক্ষেই রূপ বিশেষ দর্শনে রস 
বিশেষের অনুমিতি সম্ভবপর.। রূপ বিশেষ ও রস বিশে- 
ঘষে সাহচদ্য বা নিয়ত সন্বন্ধের অনুভব, বূপবিশেষ ও রস 
বিশেষের গ্রহণ ভিন্ন অসম্ভব | চক্ষুরিক্্িয় বা রসনেক্ছিয়, 
কেহই রূপ ও রম এই উভয়ের গ্রহণে সমর্থ নহে। 
কুতরাং তাহাদের পক্ষে রূপ বিশেষ ও রস বিশেষের 
সাহচধ্য গ্রহণ কোন মতেই সন্ভব হইতে পারে না। এক 
ব্যক্তি, পপ বিশেষ ও রস বিশেষের গ্রহীতা হইলে, তাহার 
পক্ষে রূপ বিশেষ ও রস বিশেষের সাহচথ্য গ্রহণ এবং 
রূপ বিশেষ দর্শনে রস বিশেষের আনুমিতি অনায়াসে হইতে 
পারে। রূপ বিশেষ দর্শনে রদ বিশেধের অনুমিতি 
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হইতেছে । অতএব ইচ্ছা ন| থাকিলেও স্বীকার করিতে 
হইবে যে ইক্ড্রিয জ্ঞানসাধন হইলেও জ্ঞাতা নহে। জ্ঞাতা 
ইন্ড্রিয়ের অতিরিক্ত । 

ইন্দ্রিয় নকল ব্যবস্থিত-বিষষ়-গ্রাহী, জ্ঞাতা অব্যবস্থিত 
বিষয়গ্রাহী বা সর্বববিষয়গ্রাহী। ঘাহ। সর্বববিষয্বগ্রাহী তাহাই 
আত্ম, ব্যবস্থিত বিষষ্বগ্রাহী ইন্ড্রিয়র্গ আত্মা নহে। 
ইন্ড্রিয়বর্গ জ্ঞাতা না হইলেও জ্ঞাতার উপকরণ বলিয়া 
জ্ঞানসাধন হইতে পারে। ছেত্া অসি দ্বারা ছেদন করে। 
অসি ছেস্তা নহে ছেভার উপকরণ বলিয়া ছেদনের সাধন। 
এবিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । সেইরূপ ইন্দরিয়বর্গ জ্ঞাতা 
নহে। তাহার! জ্ঞাতার উপকরণ বলিয়৷ জ্ঞানের সাধন। 
সকলেই অবগত আছেন যে ভোক্তা হস্ত ও মুখদ্বারা ভোঁজন 
করেন। হস্ত দ্বারা আহাধ্য বন্ত মুখে নিক্ষিপ্ত হয়, দন্ত 
দ্বারা চর্ব্বিত হয়, উহা' ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশে বিভক্ত হইয়া! 
গলনালী দ্বারা অভ্যন্তরে নীত বা চালিত হইলে ভোজন 
সম্পন্ন হয়। হস্ত, মুখ, দত্ত, গলনালী এ সকলের সাহাধ্য 
ভিন্ন ভোজন হয় না। তা বলিয়। হস্ত মুখ দন্ত গলনালী 
ভোক্তা নহে। ভোক্তা তদতিরিক্ত। হস্তাদি ভোক্তার 
উপকরণ বলিয়া ভৌজনের সাধন। ক্ষুধার উদ্রেক হইলে 
ভোজন করা হয় । হৃস্তাদির ক্ষুধা হয় না, এজন্যও হস্তাদি 
ভোক্তা নহে। অভিনিবিষটচিভে চিন্তা করিলে বুঝা যাইবে) 
এতদ্বারা অতিরিক্ত আত্মা প্রতিপন্ন হইতে পারে। 

সে যাহা। হউক্‌, রূপবিশেষের দর্শন করিয়া গন্ধবিশেষের 
বা রস বিশেষের এৰং গন্ধ আত্রাণ করিয। রূপ ও রস 
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বিশেষের অনুমান করা হয়। রূপ দর্শন করিয়া গন্ধের 
আস্রাণ এবং গন্ধের আত্রাণ করিয়া রূপের দর্শন করা হয়। 
অথচ এ জ্ঞানগুলিকে এক কর্তৃক বা অনন্য কর্তৃক রূপে 
প্রতিসন্ধান করা হয়। যীস্ঘমনান্থ ঘহৰননটি ব্ুগ্বালি, যে 
আমি দেখিষাছিলাম, সেই আমিই এখন স্পর্শ করিতেছি। 
আমি গন্ধ আস্রাণ করিতেছি, রূপ দেখিতেছি, রদ 
আস্বাদন করিতেছি, অভিমত বস্তু স্পর্শ করিতেছি, শব্দ 
শুনিতেছি, ইত্যাদি অনুভব অস্বীকার করিতে পারা যায় 
না। শব্দের অর্থ বা প্রতিপাগ্ধ বিষয় শ্রবণেন্ডিয়ের গ্রাহ 
নছে, কিন্তু ক্রমবিশেষধুক্ত বর্ণাবলী শুনিয়া, তাহা পদ- 
বাক্যভাবে বিবেচনা করিয়া, শব্দ ও অর্থের সংবন্ধ গ্রহণ 
পুর্ববক, এক এক উন্দিষব দ্বারা যাহা গ্রহণ করিতে পারা যায় 
না, তাদৃশ নানাবিধ অর্থ জঞাতা গ্রহণ করিতেছে অর্থাৎ উল্লি_ 
খিত ভিন্ন ভিন্ন ইক্ষু গ্রাহ্য উচ্চাবচ বিষস্ব গ্রহণ করিতেছে। 
& সকল গ্রহণ এক কর্তৃকরূপে প্রতিন্ধান করিতেছে । 
ইক্দড্রিষু জ্ঞাতা হইলে তাহা কোন মতেই হইতে পারে না। 
অথচ তাহা হইতেছে । অতএব ইন্দ্িযু জ্ঞাতা নহে। জ্ঞাতা 
ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ। এবিষয়ে মংশয় হইতে 
পারে না। 

স্মরণ করিতে হইবে যে কেবল আত্মা বলিয়া নহে, 
সমস্ত পদার্থের অঙ্গীকার বা প্রত্যাখ্যান অনুভব বলেই 
হইয়া থাকে । দেই অনুভব প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দমুলক | 
সৃতরা প্রমাণমূলক অনুভবের অপলাপ করা বাইতে পারে 
না। অনুভবের বিরুদ্ধে সমুখান করিতে হইলে বলবৎ 
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প্রমাণান্তরের সাহায্যে অভিপ্রেত বিষয়ের সমর্থন এবং 
প্রসিদ্ধ অনুভবের অসত্যতা প্রতিপন্ন করিতে হয়। ইন্দ্রিয়াত্ব- 
বাদীরা তাহ! করিতে পারেন না । অতএব ইন্দ্রিয়াক্্বাদ 
অসঙ্গত। অসঙ্গত হইলেও একটী কথা বলিবার আছে। 
শ্ুতিতে ইক্ড্রিয়দিগের বাঁদানুবাদ উপলদ্ধি করিয়া ইক্দরিয়াত্ম- 
বাদীর ইন্দ্রিয় চৈতন্যের কল্পন! করিয়াছেন । ইহার সমাধান 
করা আবশ্যক | প্রথমতঃ বৈদিক আখ্যায়িকাগুলির তাৎপর্য্য 
অন্যরূপ। কোন অভিলধিত বিষয় সমর্থন, কোন অভি- 
লধিত বিষয়ের প্রশংসা, বা অনভিপ্রেত বিষয়ের নিন্দার 
জন্য আখ্যায়িকার কল্পনা বা অবতারণা করা হুইয়ীছে। 
এ সকল আখ্যাধিকার স্বার্থে তাৎপধ্য নাই। প্রাণের 
শ্রেষ্ঠত। প্রদর্শনের জন্য ইক্দ্রিয়দিগের বাদান্ুবাদের অব- 
তারণ করা হইয়াছে, তদ্বারা প্রাণের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন 
হয় ইহা! অব্যবহিত পরেই প্রদর্শিত হইবে। অপিচ। 
বেদান্ত মতে সমস্ত জড়বর্গের অভিমানিনী দেবতা অঙ্গীকৃত, 
হুইয়াছে। অতএব ভূতবর্গের ন্যায় ইন্ড্রিয়বর্গের প্রত্যেকের 
অভিমানিনী দেবতা আছে। বলা বাহুল্য দেবতা সকল 
চেতন। চেতন ইন্ড্িয়াভিমানিনী দেবতাদিগের বাদানুবাদ 
কোন রূপে অনুপপন্ন হইতে পারে না। 

এখন প্রাণাক্্বাদের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচনা করা 
যাইতেছে। প্রাণাত্্বাদীরা বলেন যে, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় 
না থাকিলেও প্রাণ থাকিলে লোক জীবিত থাকে । 
অতএব ইন্দ্রিয় আত্মা নহে। প্রাণ আন্রা। প্রাণের শ্রেষ্ঠতা 
বিষয়ে একটা স্থন্দর আখ্যায়িকা ছান্দোগ্য উপনিষদে শ্রুত 
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আছে। উপনিষদে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিযও গ্রাণ শব্দে অভিহিত 
হয়। নাপিক্য াণ মুখ্য প্রাণ বলিয়া কথিত। এক সময় 
পরস্পরের শ্রেষ্ঠ! লইয়া প্রাণ দিগের মধ্যে বিবাদ 
উপস্থিত হইয়াছিল। চক্ষুরাদি প্রত্যেক প্রাণ নিজেকে 
শ্রেষ্ঠ বিবেচনা করিয়াছিলেন। আমি শ্রেষ্ঠ, সকলেরই 
এইরূপ অভিমান হইয়াছিল। কেহই নিজের ন্যুনতা বা 
অশ্রেষ্ঠতা স্বীকার করিতে প্রস্তুত ছিলেন না। স্থতরাং 
প্রাণদের মধ্যে এ বিবাদ মীমাংসিত হইতে পারিল না। 
অপর কোন মহৎ ব্যক্তির সাহাঁধা লইয়! বিবাদের মীমাংস। 
করা আবশ্যক হইল। সমস্ত প্রাণ, পিতা প্রজাপতির 
নিকট উপস্থিত হইয়া জিজ্ঞাসা করিলেন । ভগবন্‌, 
আমাদের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ ? প্রজাপতি বলিলেন তোমা- 
দের মধ্যে যে উৎক্রান্ত হইলে অর্থাৎ যাহার সহিত সংবন্ধ 
বিচ্ছিন্ন হইলে শরার পাপিষ্ঠতর হয়, অর্থাৎ মৃত হয়, 
তোমাদের মধ্যে দেই শ্রেষ্ঠ । প্রজাপতি এইরূপ বলিলে 
প্রথমতঃ বাগিক্দ্রিয় উৎক্রান্ত হইলেন অর্থাৎ শরীর হইতে 
চলিয়া গেলেন। বাখিক্্রিয় সংবৎসর কাল শরীর হইতে 
বিচ্ছিন্ন থাকিয়! প্রত্যাবর্তন করিয়া দেখিলেন তিনি না 
থাকাতেও শরীর জীবিত রহিয়াছে । বাগিক্দ্িয বিস্মিত 
হইয়া! জিড্ঞানা করিলেন, আমি ভিন্ন কিরূপে জীবিত 
থাকিতে পারিলে ? উত্তর হইল ঘে, যেমন মুকেরা কথা 
বলিতে পারে না বটে, কিন্তু প্রাণ দ্বারা প্রাণন ক্রিয়া 
নির্বাহ, চক্ষু দ্বারা দর্শন, শ্রোত্র ছারা শ্রাবণ, এবং মনের 
দ্বারা চিন্তা করিয়া জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত 
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ছিলাম। বাগিক্দ্রিয বুঝিলেন তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি 
পুনর্ববার শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। চক্ষু উৎক্রান্ত হইলেন। 
তিনিও সংবতসর পরে প্রত্যাবৃত্ত হইয়া দেখিলেন যে 
তাহার অভাবে শরীর মৃত হয় নাই। তিনিও বিস্ময়ের 
সহিত জিজ্ঞাসা করিলেন যে আমি না থাকায় কিরূপে 
জীবন ধারণ করিতে পারিলে ? উত্তর হইল যে অন্ধের! 
দেখিতে পায় না বটে, কিন্তু তাহারা যেমন প্রাণ দারা 
প্রাণন, বাগিক্দ্িয় দ্বারা বদন, শ্রোত্র দ্বার! শ্রবণ, এবং 
মন দ্বারা চিন্তা করিয়। জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত 
ছিলাম। চক্ষু বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে 
প্রবিউ হইলেন। শ্রোত্র উৎক্রমণ করিলেন। তিনি 
বৎসর পরে প্রত্যাগমন করিয়া দেখিলেন যে তিনি ন! 
থাকায় শরীর ম্বৃত হয় নাই। বিস্মযের সহিত জিজ্ঞাস 
করিলেন আমি ন! থাকায় কিরূপে জীবন রক্ষা হইল ? 

ভর হইল যে বধিরেরা শুনিতে পায়না বটে। কিন্তু, 
তাহারাও প্রাণ দ্বারা প্রাণন, বাগিক্ড্রিয় দ্বারা বদন, 
চক্ষু দ্বারা দর্শন এবং মন দ্বারা চিন্তা করিয়া! জীবিত 
থাকে। সেইরূপ জীবিত ছিলাম। শ্রোত্র বুঝিলেন 
তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। 
মন উৎক্রমণ করিলেন। সংবৎসর পরে প্রত্যাবর্তন 
করিয়া দেখিলেন যে তাহার অসন্নিধিতে শরীর ম্বৃত হয় 
নাই। তিনিও জিজ্ঞাসা করিলেন ঘে আমি না থাকায় 
কিরূপে জীবিত থাকিতে পারিলে ? উত্তর হইল যে 
অমনস্ক বাঁলকগণ যেমন প্রাণ ছারা প্রাণন, বাগিক্দ্িয় 
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দ্বার বদন, চক্ষু দ্বার! দর্শন, শ্রোত্র দ্বার অবণ করিধা 
জীবিত থাঁকে, সেইরূপ জীবিত ছিলাম । মন বুঝিলেন, 
তিনিও শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। 
পরে মুখ্য প্রাণ উৎক্রমণের উদেঘাগ করিলেন । বলবান্‌ 
অশ্ব যেমন বন্ধনরজ্জুর শঙ্কু সকল শিখিল করে, সেইরূপ 
প্রাণের উৎক্রমণেচ্ছাতে বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় শিথিল 
হইতে আরন্ত হইল। শরীরপাতের আশঙ্কা হইল। 
তখন বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় এককালে প্রাণকে বলিল। 
তগবন্‌, অবস্থিতি করুন্। আপনিই শ্রেষ্ঠ। উৎক্রমণ 
করিবেন না। 

এই আখ্যাধিকাটা গ্রীকৃদেশীয় পণ্ডিতগণ গ্রহণ 
করিয়াছেন। ভীহারা ইহা! হিন্দুদের গ্রন্থ হইতে সংগ্রহ 
করিষাছেন এ কথা উল্লেখ করিতে বিস্মৃত হন নাই। 
ইউরোপীয় প্ডিতগণ গ্রীকৃদিগের নিকট উহা প্রাপ্ত হন্‌। 
পরে আবার ঘরের ছেলে ঘরে আসিয়াছে । কথামালাতে 
উহা! প্রকাশিত হইয়াছে। বলা বাহুল্য থে আখ্যায়িকাটা 
তাষান্তরিত হইয়া কিঞ্চিৎ বিকৃত বা রূপান্তরিত হইয়াছে। 
তাহা হইবারই কথা। দে যাহা হউক্‌। শ্োত আখ্যা- 
ফিক অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় অপেক্ষা প্রাণের শ্রেষ্ঠত। 
গ্রতিপন্ন হইতেছে সত্য। কিন্তু প্রাণ আয্মা, ইহা 
শত আখ্যায়িকা দ্বারা সমর্থিত হয নাই। প্রাণ আত্মা 
এ বিষয়ে উক্ত আখ্যায়িকায় ঘুণাক্ষরেও কোনরূপ ইঙ্গিত 
কর! হয় নাই। স্থৃতরাং প্রাণ আত্মা এরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইলে ভ্রান্ত হইতে হইবে। কেননা এব্ধপ 


১৯২ ষষ্ঠ লেক্চর। 


সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার মুল প্রমাণ হইতেছে প্রাণের 
শ্রত্যুক্ত শ্রেষ্ঠতা। শ্রুতিতে প্রাণের শ্রেষ্ঠতা দেখিয়া 
প্রাণ আত্মা এইরূপ দিদ্ধান্তে উপনীত হইবার পূর্বের 
তির তাতপর্ধ্য পধ্যালোচনা করা উচিত। কি জন্য 
প্রাণের শ্রেষ্ঠতা, তাহা শ্রুতিতেই প্রদর্শিত হইয়াছে । 
শ্রুতি বলিয়াছেন । নান্‌ নহিষ্ত: সানথ তনাল্ত লা লীইইলাদত্ 
অঘাস্তঈববনন্‌ অত্বঘাজান লিমভ্ঘনন্বাব্লনভ্ন্ম নিঘা্যামি | 
শ্রেষ্ঠ প্রাণ বাগাদি ইন্ড্রিযবর্গকে বলিলেন যে তোমরা ভান্ত 
হইও না। আমিই 7 প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান 
এই পাঁচরূপে বিভক্ত হইয়া! এই শরীর অবলম্বন পর্কবক 
ইহাকে ধারণ করি। শ্রুত্যন্তরে আছে। দাষীন হন্বল্লনবব 
ন্জরবা্স্‌। নিকৃষ্ট দেহনীমক গৃহ প্রাণ দ্বারা রক্ষিত করিয়। 
জীব সপ্ত হয়। অজ্মান জব্মান্বাক্রান্‌ দাত্য তল্দামনি 
নইন্ লক্ছুক্ঘনি নন যহস্মানি অন্‌ দিনি নলনহান দাত্থা- 
নননি। যে কোন অঙ্গ হইতে প্রাণ উৎক্রান্ত হয়, সে অঙ্গ 
শুষ্ক হয়, প্রাণ দ্বারা যাহা ভোজন করা যায় যাহা পান 
করা যায়, তন্বার৷ অপরাপর প্রাণ পরিপুষ্ট হয়। শরীরের 
থে অঙ্গে কোন কারণে আব্যাত্মিক বায়ুর সঞ্চার রহিত হয় 
দে অঙ্গ পরিশুষ্ষ হয়। ভোজন পান দ্বারা শরীর ও 
শরীরস্থ ইন্ড্রিযবর্গের পরিপুষ্ট্ি বা বলাধান হয়। ইহা 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ। এইজন্য প্রাণের শ্রেষ্ঠতা। শ্রুতি আরও 
বলিয়াছেন । জব্িরন্ত্ুব্ন্দান্সী তল্ঙ্গান্লী লনিত্ঘালি জক্িন্‌ 
ব্বাসনিষ্ভিনওস্ব দলিষ্ভাব্যালীনি ঘ দাক্মন্তজল। (কে উৎ- 
ভ্রান্ত হইলে আমি উৎক্রান্ত হইব, কে প্রতিষ্ঠিত থাকিলে 
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আমি প্রতিষ্ঠিত থাকিব এইরূপ বিবেচনা করিয়৷ তিনি 
প্রাণের স্থষ্থি করিলেন। যে পর্য্যন্ত দেহে প্রাণ অধিষ্ঠিত 
থাকে, সেই পধ্যন্ত দেহে আত্মাও অধিঠিত থাকেন। 
দেহের সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলে আত্মারও 
সন্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। এইজন্য প্রাণের শ্রেষ্ঠতা | 

আপত্তি হইতে পারে যে প্রাণ আত্ম! না হইলে প্রাণ 
দেহের প্রভু নহেন, আত্মাই দেহের প্রভূ । সুতরাং দেহের 
সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলেও আত্মা দেহে অধিষ্ঠিত 
থাকিতে পারেন। প্রভূ কেন ভূত্যের অনুগামী হইবেন? 
এতদুররে বক্তব্য এই ষে প্রভুর নিয়ম অপধ্যনুঘোজ্য । 
প্রভূ কেন এরূপ নিয়ম করিলেন, এ প্রশ্ন উঠিতেই পারে 
না। আত্মা নিয়ম করিয়াছেন যে প্রাণ উৎক্তান্ত হইলেই 
তিনি উৎক্রান্ত হইবেন । এই জন্যই প্রাণের স্মষ্টি হইয়াছে। 
স্থতরাং প্রাণ উৎক্রান্ত হইলে আত্মা দেহে অধিষ্ঠিত 
থাকেন না । শক্র ভয়ে মহারাজ সেনাপতি ও সৈন্যদিগকে 
লইয়! দুর্গের আশ্রয় গ্রহণ করেন। শক্রপক্ষ দুর্গের অব- 
রোধ করিলে দেনাপতি ও সৈন্যগণ ঘে পর্যন্ত হুর্গ রক্ষা 
করিতে পারে, সে পধ্যন্ত মহারাজ দুর্গ পরিত্যাগ করেন 
না। কিন্তু সেনাপতি ও সৈন্যগণ ছুর্গ পরিত্যাগ করিয়া 
পলায়ন করিলে, মহারাজ দুর্গের প্রভূ হইলেও তাহাকে 
ভূত্যের অনুগমন করিতে হয়। অর্থাৎ তৎকালে তাহাকেও 
দুর্গ পরিত্যাগ করিতে হয়। সেনাপতি ও সৈন্য দুর্গের 
প্রভু না হইলেও যেমন তৎকর্তৃক ছূর্গ রক্ষিত হয়; সেইরূপ 
প্রাণ আত্মা না হইলেও তদ্দারা দেহ রক্ষিত হয়। প্রাণ 
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দ্বারা শরীর রক্ষিত হয় বলিয়! প্রাণকে আত্মা বলা অ্- 
ঈ্গত। কারণ, তাহা হইলে মস্তিক্ষ হৃৎপিণ্ড এবং পাকস্থলীর 
কোন কোন অংশ নষ্ট হইলে শরীর রক্ষিত হয় না বলিয। 
তাহাদিগকে আত্মা বলিতে হয়। অধিক কি, আহার ভিন্ন 
শরীর রক্ষা হয় না বলিয়া আহারকে আত্মা বলিতে হয়। 
সতস্ত ও তিরশ্চীন বংশ প্রভৃতি দ্বারা গৃহ রক্ষিত হইলেও 
ঘেমন স্তস্তাদি গৃহের প্রভূ নহে, অপর ব্যক্তি গৃহের প্রভু । 
সেইরূপ প্রাণ দ্বার দেহ রক্ষিত হইলেও প্রাণ দেহের প্রত 
নহে আত্মাই দেহের প্রভু । স্তস্তাদির ন্যায় প্রাণও অচেতন । 
চেতন। প্রাণের ধন্ম নহে ইহা পরে পরিব্যক্ত হইবে। বায়ু 
এবং আলোকাদির সম্বন্ধ ব্যতিরেকে প্রাণিগণ জীবন ধারণ 
করিতে পারে না। ইহা বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত । তা বলিয়! 
বায়ু ও আলোকাদিকে আত্মা বলা যেমন অসঙ্গত, প্রাণের 
সম্বন্ধ ভিন্ন জীবন থাকে না৷ বলিয়া প্রাণকে আত্মা বলাও 
সেইরূপ অসঙ্গত। চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের অভাবেও প্রাণসত্বে 
জীবন থাকে । তাহার কারণ প্রদর্শিত হইয়াছে তদ্বারা 
যেমন চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের আত্মত্ব বল! যায় না, সেইরূপ 
প্রাণের আত্মত্বও বল! যাযু না। তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে। 
স্ৃতরাং প্রাণাত্মববাদের কোন প্রমাণ নাই। 
অন্য কারণেও প্রাণাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন 
হইতে পারে । এ বিষয়ে ছুই একটা কথা বল! যাইতেছে। 
সাংখ্যাচা্য্যের। বলেন, 
ঘালান্মন্দহক্থম্রন্ি: সাহ্যাতা ল্রামন্র: ঘভ্থব। 
খখ্যাচাধ্যদিগের মতে করণ তেরটা। মন বুদ্ধি ও অহঙ্কার 
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এই তিনটা অন্তরকরণ। পাঁচটা কর্দেন্দিয় ও পাঁচটা 
জ্ঞানেন্দ্রিয় এই দশটা বাস্ৃকরণ। করণ সকলের দুই 
প্রকার বৃত্তি আছে অসাধারণ ও সাঁধারণ। ভিন্ন ভিন্ন 
করণের ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তির নাম অসাধারণ বৃত্তি । বল! বাহুল্য 
যে অসাধারণ বৃত্তি করণভেদে ভিন্ন । দুইটা করণের একটা 
অসাধারণ বৃতি হইতে পারে না। কারণ, ছুইটী করণের 
এক বৃত্তি হইলে এ বৃত্তির অসাধারণত্ব থাকিল না। উহা 
সাধারণ হইয়া পড়িল। নির্বিবশেষে সমস্ত করণের থে 
বৃত্তি হয়, তাহার নাম সাধারণ বা সামান্য বৃভি। প্রাণাদি 
বায়ু পঞ্চক, করণ সকলের সাধারণ বৃত্তি মাত্র । স্থৃতরাং 
সাংখ্য মতে প্রাণ, করণদিগের সাধারণ বৃত্তি ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। স্মরণ করিতে হইবে যে সাখ্যাচাধ্যদিগের 
মতে বৃত্তি ও বৃভিমতের ভেদ নাই । অর্থাৎ যাহার বৃত্তি হয় 
এবং যে বুভি হয়, এই উভয়ের ভেদ নাই। উভয়েই 
এক পদার্থ । অর্থাৎ রৃভি, বৃতিমান্‌ হইতে ভিন্ন নহে। 
তাহ! হইলেই প্রাণাত্ববাদ সাধারণ ইন্জরিয়াত্মবাদে পরিণত 
হইতেছে । অর্থাৎ প্রাণাত্্বাদকে সাধারণ ইন্জরিয়াত্মবাদ 
ভিন্ন আর কিছুই বল! ঘাইতে পারে না। সুতরাং ইন্ডরি- 
ঝাক্মবাদের বিপক্ষে যে সকল দোষ প্রযুক্ত হইয়াছে, 
প্রাণাত্ববাদের বিপক্ষেও তাহা সম্পূর্ণরূপে প্রযুক্ত হইতে 
পারে। সুবীগণের ইহা অনায়াসে বোধগম্য হইবে 
বিবেচনায়, এ সকল দোষের পুনরুল্লেখ করিলাম ন!। 
বৈদান্তিক আচার্ধ্যদিগের মতে অধ্যাত্ম ভাবাপন্ন 
বাযুই প্রাণ। অর্থাৎ আধ্যাস্থিক বায়ুই প্রাণ । প্রাণ, বায়ু 
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বিশেষ হইলে প্রাণাত্ববাদীদিগের মতে বায়ুর চৈতন্য 
স্বীকার করিতে হয়। বায়ুর চৈতন্য স্বীকার করা অসম্ভব । 
কেননা, বায়ু ভূত পদার্থ। দেহাত্মবাদের পরীক্ষা প্রতিপন্ন 
হইয়াছে যে ভূতবর্গের চেতনা স্বীকার করিতে পারা যায় 
না। অতএব ভূত চৈতন্যবাদে ঘে সকল দোষ প্রদর্শিত 
হইয়াছে, প্রাণাত্মবাদেও তাহা প্রযোজ্য হইতে পারে। 
স্থধীগণ তাহ অনায়াসে বুঝিতে পারেন। 

আত্ম! ভোক্তা ও চেতন। প্রাণ ভোক্তা বা চেতন নহে । 
স্তস্তাদি যেমন গৃহে সংহত, প্রাণ সেইরূপ শরীরে সংহত । 
স্তস্তাদি সংহত পদার্থ যেমন পরার্থ, প্রাণও সেইরূপ 
পরার্থ। স্থতরাং ধিনি প্রাণাপেক্ষাও পর, তিনিই আত্মা । 
এতদ্বার৷ প্রতিপন্ন হইতেছে যে প্রাণ আত্ম! নহে। মুচ্ছা 
এবং স্বযুপ্তি প্রভৃতি অবস্থাতে প্রাণের ক্রিয়া উপলব্ধ 
হইলেও তৎকালে চেতন। থাকে না। এতাবতাও প্রাণের 
অনান্মস্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । এবিষয়ে রুহদারণ্যক উপ- 
নিষদে একটা সুন্দর আখ্যায়িকা আছে। সংক্ষেপে তাহার 
কিয়দংশের তাৎপর্ধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। পণ্ডিত গার্গ্য 
বাল্যাবধি অত্যন্ত গর্বিত ছিলেন। তিনি কাশীরাজ অজাত- 
শক্রর নিকট উপস্থিত হইয়া বলিলেন, মহারাজ, আমি 
তোমাকে ব্রহ্ম উপদেশ করিব। অজাতিশক্র বলিলেন, 
তুমি যে ব্রন্ষোপদেশ করিবে বলিলে, তজ্জন্যই তোমাকে 
সহক্র গো দান করিব। তৎপর গার্গ্য কতিপয় অমুখ্য 
ত্রন্মের উপন্যাস করিলেন। অজাতশক্র বলিলেন এ সমস্তই 
আমি অবগত আছি ও তত্তদ্গুণযুক্তরূপে ইহীদের উপা- 
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সনাও করিয়। থাকি। এই বলিয়া অজাতশক্র গার্গযের 
উপন্যত্ত সেই সেই অমুখ্যব্রন্মের গুণ ও উপাঁদনার ফল 
পৃথক পুথক রূপে কীভিত করিলেন। বলা বাহুল্য ষে 
গাঁ্যোপদিষ্ট অমুখ্য ব্রহ্ম মধ্যে প্রাণও নিদিষ্ট ছিল। 
অজাতশক্রর বাক্যাবসানে গার্্য তৃষীস্তাব অবলম্বন করি- 
লেন। গার্গ্যকে মৌনাবলম্বী দেখিয়া অজাতশক্র বলিলেন 
যে এই পর্যন্তই তুমি জান, না ইতোধিক অবগত আছ? 
গাগ্য বলিলেন এই পধ্যন্ত। অজাতশক্র বলিলেন এই 
পর্যন্ত জানিলে প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্ম জানা হয় না। গার্গ্য 
বুঝিতে পারিলেন যে তিনি প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মজ্ঞ নহেন। 
অজাতশক্র বাস্তবিক ত্রন্মজ্ঞ। অতএব আচারবিধিজ্ঞ গার্গ্য 
অভিমান পরিত্যাগপূর্ববক অজাতশক্রকে বলিলেন থে আমি 
শিশ্ভাবে তোমার নিকট উপসন্ন হইতেছি তুমি আমাকে 
ব্রন্মের উপদেশ কর। অজাতশক্র বলিলেন ঘে ব্রাহ্মণ 
উত্তমবর্ণ এবং আচার্ধ্যত্বের অধিকারী । ক্ষত্রিয় ব্রাহ্মণ 
অপেক্ষা হীনবর্ণ এবং অনাচার্ধাস্বভাব । আমাকে ব্রহ্গ- 
উপদেশ করিবে এই অতিপ্রায়ে ব্রাহ্মণ শিষ্যতাবে ক্ষজিয়ের 
নিকট উপমন্ন হইবেন ইহা বিপরীত অর্থাৎ অস্বাভাবিক । 
অতএব তুমি আচার্ধযভাবেই থাক। আমি কৌশলে 
তোমাকে ত্রন্ম বুঝাইয়া দিব। অজাতিশক্রর কথ শুনিয়া 
গার্গ্য লজ্জিত হইলেন। গার্গ্যের বিশ্রন্ত জন্মাইবার অভি- 
প্রায়ে অজাতশক্র গার্গ্যের হ্তগ্রহণ পূর্ববক উত্থিত হই- 
লেন। অজাতশক্র গা্যকে লইয়া রাজপুরীর কোন 
নিভৃত প্রদেশে প্রস্থপ্ত কোন পুরুষের নিকট উপস্থিত 
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হইয়া প্রাণের কতিপয় বৈদিক নাঁমের উচ্চারণ করিয়া 
আমন্ত্রণ করিলেন। স্তুপ্ত পুরুষ উ্থিত হইল না । পাঁণি 
দ্বারা তাহাকে পেষণ করিলে পরে দে উত্থিত হইল। 
এতদ্বারা অজাতশক্র গার্গ্যকে বুঝাইলেন যে প্রাণ আত্মা 
নহে। আত্মা প্রাণ হইতে ভিন্ন । কেননা প্রাণ ভোক্তা 
হইলে উপস্থিত সংবোধন পদাবলী সে অবশ্য ভোগ করিত 
অর্থাৎ বুঝিতে পারিত। উপস্থিত দাশ্ববস্ত দগ্ধ করা অগ্নির 
স্বভাব। অগ্নির নিকট কোন দাশ্বস্ত উপস্থিত হইলে 
সে অবশ্যই তাহা দগ্ধ করিবে। সেইরূপ প্রাণের বোছ্ৃত্ব 
স্বভাব হইলে উচ্চারিত নামাবলী সে অবশ্যই বুঝিতে 
পারিত। তাহ! বুঝিতে পারে নাই, আমন্ত্রণ পদাবলী 
শুনিয়া উখিত হয় নাই, অতএব প্রাণ বোদৃস্বভাব নহে, 
প্রাণ আত্মা নহে। 

প্রাণ আত্ম! হইলেও শ্রোত্রাদি ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার ঝা 
ক্রিয়া উপরত হইয়াছে বলিয়া আমন্ত্রণ শুনিতে পায় নাই। 
একথাও বল! যাইতে পারে না। কেননা, আত্মা! ইক্জিয 
বর্গের অধিষ্ঠাতা। আত্মার অধিষ্ঠান বশতঃই ইন্ড্রিয়বর্গের 
ব্যাপার হইয়া থাকে । স্থৃপ্িকালে প্রাণের ক্রিয়া শ্বাস 
প্রশ্থাসাদি উপরত হয় না। স্থতরাং প্রাণ স্তৃপ্ত হয় নাই। 
জাগ্রদবস্থাতেই রহিয়াছে । শ্রুতি বলিয়াছেন ষে স্প্তিকালে 
প্রাণ জাগ্রদবস্থাতেই থাকে। প্রীণ বখন জাগ্রদবস্থ 
এবং স্বব্যাপারযুক্ত, তখন প্রাণের অধিষ্ঠান স্থম্প্ট 
রহিযাছে। অতএব প্রাণ আত্মা হইলে স্থপ্তিকালে 
শরোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারের উপরতি হইতে পারে না। 
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স্থৃতরাং স্বপ্তিকালে প্রাণের আমন্ত্রণ বুঝিবার কারণ ছিল। 
প্রাণ তাহা বুঝিতে পারে নাই, এইজন্য প্রাণ আত্মা নহে । 
আপত্তি হইতে পারে যে, বৈদিক নাঁমে আমন্ত্রণ কর! 
স্থলেও তাহা বুঝিতে পারে নাই বলিয়া যেমন গার্গের 
অভিপ্রেত প্রাণের অনাত্ম্থ নিণাতি হয়, সেইরূপ অজাত- 
শত্রুর অভিপ্রেত অতিরিক্ত আত্মাও তৎকালে আমন্ত্রণ 
বুঝিতে পারে না৷ বলিয়া তাহারও অনান্নত্ব নিণাঁত হইতে 
পারে। অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মাও গার্গ্যাভিপ্রেত 
প্রাণের ন্যায় সন্নিহিতই রহিয়াছে । এতছুভরে বক্তব্য 
এই যে, অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মা দেহাভিমানী। 
ঘিনি সমস্ত দেহাভিমানী, তিনি দেহের একদেশের আমন্ত্রণে 
প্রবুদ্ধ হইতে পারেন না। ইহা সর্বসম্মত সত্য । হস্তের 
বা চরণের বোধক পর্ধ্যায় শব্দগুলি দ্বারা আমন্ত্রণ করিলে 
বা এ শব্দগুলি পুনঃ পুনঃ উচ্চারণ করিলে কেহই প্রতিবুদ্ধ 
হয় না। গাণ্যাভিপ্রেত আত্মীও তাহাতে প্রবুদ্ধ হয় না, 
অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মাও প্রবুদ্ধ হয় না। অতএব 
বৈদিক শব্দের আমন্ত্রণ বুঝিতে পারে নাই বলিয়া অজাত- 
শত্রুর অভিপ্রেত আত্মার অনাত্মত্ব নিত হইতে পারে না। 
দ্বিতীয় আপি এই হইতে পারে যে, লৌকিক দেব- 
দাদি নামে আমন্ত্রণ করিলেও সকল সময়ে স্থপ্ত ব্যক্তি 
্রবুদ্ধ হয় না, পাঁণিপেষণ দ্বার তাহার প্রবোধ জন্মাইতে 
হয়। এতাবতা প্রাণের ন্যায় অজাতশক্রর অভিপ্রেত 
আত্মারও অনাত্বত্ব প্রতিপন্ন হইতে পারে। কেননা, 
প্রাণের ন্যায় অজাতিশক্রর অভিপ্রেত আত্মার সন্নিধানও 
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অপ্রতিহত। অথচ সে আমন্ত্রণ বুঝিতে পারে না। এতদুত্তরে 
বক্তব্য এই যে অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্ম! সন্নিহিত 
আছে সত্য, কিন্তু তিনি তৎকালে স্তপ্ত। অজাতশক্রর 
অভিপ্রেত আত্মা যৎকালে সপ্ত হন্‌, তৎকালে তাহার 
সমস্ত করণ অর্থাৎ জ্ঞানসাধন ইন্দরিয়বর্গ প্রাণগ্রস্ত হয় 
বলিয়া তাহার আমন্ত্রণের অগ্রহণ সম্ভবপর। জ্ঞাতা 
থাঁকিলেই জ্ঞান হয় না, করণের অর্থাৎ জ্ঞানসাধন ইন্ড্রিয়ের 
ব্যাপার জ্ঞানোৎপত্তির জন্য অপেক্ষণীয়। গার্্যাভিপ্রেত 
প্রাণ স্থপ্ত নহে তাহার ব্যাপার উপলব্ধ হইতেছে । করণ- 
স্বামী ব্যাপ্রিয়মাণ অর্থাৎ স্বব্যাপারযুক্ত থাকিলে করণের 
ব্যাপারের উপরম হইতে পারে না। 

আর এক কথা। আত্ম। দেহাতিরিক্ত হইলে দেহের 
সহিত আত্মার সংবন্ধ পুর্ববকৃত কর্মজন্য। ইহা অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইবে। পূর্ববকৃত কন্ম তিন শ্রেণীতে 
বিভক্ত হইতে পারে। উত্তম, মধ্যম ও অধম। কর্মের 
তারতম্য অনুসারে স্বখছুঃখের তারতম্যের শ্যায় বোধের 
বা জ্ঞানেরও তারতম্য হওয়া! সঙ্গত। তাহা হইয়াও 
থাকে। কোন বিষয় কেহ ত্বরায় বুঝিতে পারে কেহ 
বা বিলন্ে বুঝিতে পারে। গুরু বলিবা মাত্র কোন 
শিষ্য তৎক্ষণাৎ তাহা যথাযথ বুঝিতে সক্ষম হয়, কোন 
শিশ্যুকে বা অনেক ঘুরাইয়া ফিরাইয়া বুঝাইতে হয়। কোন 
ব্যক্তি স্থনিদ্র ও শীত্র চেতন । অতি সামান্য শব্দে এমন 
কি, গাছের পাতাটী পড়িলে কাহারও নিদ্রা অপগত হয়। 
কুম্তকর্ণের নিদ্রার ন্যায় কাহারও নিদ্রা ঢাক ঢোলের 
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শব্দও অপগত হয় না। ব্যক্তি ভেদেই এইরূপ বৈষম্য 
লক্ষিত হয়, কেবল তাহাই নহে, এক ব্যক্তিরও সময় 
বিশেষে মু শব্দাদিতে, সময় বিশেষে বা তীব্র শব্দাদিতে 
নিদ্রা ভঙ্গ হইয়া থাকে । সকলেই অবগত আছেন যে 
সময় বিশেষে স্বছু আমন্ত্রণে, তীব্র আমন্ত্রণে, হস্ত স্পর্শে 
মুছু হস্ত পেষণে বা তীব্র হস্ত পেষণে স্থৃপ্ত ব্যক্তি প্রবুদ্ধ 
হয়। কন্মবিশেষ-জন্য দেহ-সন্বন্ব-বিশেষ তাহার কারণ । 
সুতরাং অজাত শক্রর অভিপ্রেত আত্মার পক্ষে দেহ সম্বন্ধ 
কর্ম্ম-জন্য এবং কন উত্তম মধ্যম ও অধমভাবে বিভক্ত 
হওয়ায় দেহ সন্বন্ধের বৈচিত্র্য অনুসারে স্তপ্ত প্রবোধের 
পূর্ব্বোক্ত বৈষম্য সর্ববথা সঙ্গত হইতে পারে। এতদ্বারা 
চার্বাকের দেহাস্মবাদের অদারতা প্রতিপন্ন হয। কারণ, 
প্রত্যক্ষেকপ্রমাণবাদী চার্ববাক পূর্বজন্ম এবং কর্ম্-জন্য 
ধন্মাধন্ন মানেন না। সুতরাং ধন্মীধন্মের তারতম্য অনুসারে 
স্কপ্ত প্রবোধের বৈষম্য তিনি সমর্থন করিতে পারেন না। 
প্রাঁণঘুক্ত শরীর মাত্র আন্মা হইলে স্থপ্ত পুরুষের প্রবোধ 
বিষয়ে পাণি পেষণ এবং অপেষণ নিবন্ধন কোনও বিশেষ 
হইতে পারে না। আমন্ত্রণের ম্বছুতা ও তীব্রতা নিবন্ধনও 
বিশেষ হইবার কোন কারণ হইতে পারে না। অতএব 
সিদ্ধ হইল যে শরীর, ইন্দ্র ও প্রাণ আত্মা নহে। আত্মা 
তৎসমন্ত হইতে ভিন্ন পদার্থ। 
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প্রথম বর্ষের উপমংহার। 


পাটি 


প্রথম বর্ষে বৈশেধিক, ন্যায়, সাংখ্য ও পাতগ্রল 
দর্শনের প্রতিপাগ্ধ বিষয় সংক্ষেপে বল! হইয়াছে। তাহার 
উপসংহারচ্ছলে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা উচিত বোঁধ 
হওয়াতে বর্তমান প্রস্তাবের অবতারণ| করা যাইতেছে । 

ভারতীয় আচাধ্যগণ মুক্তিকে পরম পুরুধার্থ বলিয়! 
জানিতেন। মুক্তিলাভের উপায়ের পৌকর্ধ্যসম্পাদন অভি- 
প্রায়ে দর্শন শাস্ত্রের অবতারণা করা হইয়াছে। তত্ুজ্ঞান 
বা তত্বদাক্ষাৎকার যুক্তির উপায়। তত্ুসাক্ষাৎকার 
শ্রবণ-মননাদি-সাধ্য । মনন বিষয়ে দর্শন শান্দ্রের অসামান্য 
উপকারিত! আছে। দর্শন শাস্ত্রের সাহাধ্য ভিন্ন প্রকৃত 
মনন হওয়! এক গ্রকার অসম্ভব বলিলে শিতান্ত অত্যুক্তি 
হয় না। দর্শন শাস্ত্র গ্রকৃত পক্ষে অধ্যান্বিদ্ভা হইলেও 
উহা! উপনিষদের ন্যায় অধ্যাত্মবিষ্ঠ! নাত্র নহে উহাতে 
অপরাপর বিষয়েরও সমালোচনা আছে। দর্শন শাস্ত্রে 
অনুশীলন বুদ্ধি-মল-ক্ষালনের বা বুদ্ধিনৈর্ণল্যের উৎরৃট 
ওঘধ। দয়ালু আচারধ্যগণ লোকের রুচিভেদের প্রতি লক্ষ্য 
রাখিয়। দর্শনশান্ত্রের প্রণয়ন করিয়াছেন। এইজন্য ভিন্ন ভিন্ন 
দর্শনের প্রস্থানও ভিন্ন ভিন্ন । মহর্ষি কণাদ সপ্ত পদার্ঘবাদী। 
লোকব্যবহারে মচরাচর যেরূপ দেখিতে পাওয়া যায়, 
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অধিকাংশ বিষয়ে তাহার প্রতি লক্ষ্য করিয়া তিনি 
পদার্থ বা বস্তু সকলকে শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। কণাদের 
বৈশেধিক দর্শন পদার্থ বিগ্ভা নামে আখ্যাত হইলে নিতান্ত 
অসঙ্গত হইত না। গৌতমের ন্যায় দর্শন তর্ক-প্রধান ব। 
যুক্তি-প্রধান। কিরূপে বিচার করিতে হয়, কিরূপে যুক্তি 
প্রয়োগ করিতে হয়, তৎসমস্ত ন্যায় দর্শনে স্থন্দররূপে 
উপদিষ্ট হইয়াছে । তর্ক ঝ৷ যুক্তি প্রয়োগের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়া ন্যায় দর্শনে পদার্থ নকল শ্রেণীবদ্ধ কর। হইয়াছে। 
গৌতম ষোড়শ পদার্থবাদী। সাথখ্য দর্শনে বিশেষরূপে 
তত্বঙ্জান এবং বন্ধ মোক্ষ প্রভৃতি আধ্যাত্মিক বিষয় সকল 
আলোচিত হইয়াছে । সাংখ্যকার তদনুমারে পদার্থগুলি 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের মতে পর্চবংশতি 
তত্ব বা পদার্থ। পতগ্লির যোগ দর্শনে কেবল যোগের 
বিষয় বিস্তৃত ভাবে উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, তাহাতে 
পদার্থ বিচার আদৌ নাই। কোন একরূপ পদার্থ অর- 
লম্বন না করিয়া যোগের উপদেশ দেওয়া! যাইতে পারে না, 
এইজন্য সাখ্য দর্শনের পদার্থাবলী অবলম্িত হইয়াছে 
মাত্র । সুতরাং বৈশেষিক, ন্যায় এবং সাংখ্য দর্শনের পদার্থ 
সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। দর্শন ভেদে 
পদার্থ সকল ন্যুনাধিক সংখ্যায় বিভক্ত হইলেও জগতে 
এমন পদার্থ নাই, যাহা বিভক্ত প্রকার গুলির কোন এক 
প্রকারের অন্তর্গত না হইতে পারে। স্তোম ও স্তোভ 
একরূপ বৈদিক পদার্থ। এক এক সুক্তে অনেকগুলি 
ধক্‌ পঠিত হইয়াছে । প্রযোগকালে দেবতা-স্তুতিতে যেরূপ 
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ক্রমে খক্‌ সকলের প্রয়োগ করিতে হয়, তাদৃশ ক্রমযুক্ত 
খক্‌ সমূহের নাম স্তোম। উহা৷ কণাদের মতে শব্দ পদার্থের 
অন্তর্গত। সাঁম-বেদে স্তোভের ব্যবহার দেখিতে পাওয়া 
যায়। খকের বর্ণের সহিত যাহার কোন সাদৃশ্য নাই, 
তথাবিধ নিরর্৫ঘক বর্ণীবলীর নাম স্তোভ। গীতি সম্পাদন 
মাত্রই উহার প্রযোজন। উহা! শব্দের অন্তর্গত ইহা অনায়াসে 
বুঝিতে পারা যায়। বৈজ্ঞানিকদিগের নিত্য প্রয়োজনীয় 
তড়িৎ পদার্থ তেজঃ পদার্থের অন্তর্গত। রাসায়নিকদিগের 
ভূতবর্গ কণাদের পঞ্চভৃতের অতিরিক্ত হইবে না। 

দার্শনিকদিগের ভিন্ন ভিন্ন দর্শনোক্ত পদার্থাবলী আপা- 
ততঃ ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতীয়মান হয় বটে, এবং স্থুল দৃষ্টিতে 
একের অঙ্গীকৃত পদার্থের মহিত অন্যের অঙ্গীকৃত পদার্থের 
কোন মংঅব নাই বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু সুক্ষ 
দৃষ্টিতে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে উহ! ভ্রমান্্ক। 
দর্শন প্রণেতারা এরূপ কৌশলে পদার্থ সকলের বিভাগ 
করিয়াছেন, যে, তদতিরিক্ত পদার্থের অস্তিত্ব অসম্ভব, 
ইহা নিঃশঙ্কচিভে বলিতে পার যায়। তীহাদের অসামান্য 
সম দৃষ্টির বিষয় চিন্তা করিলে বিন্বয়াবিষ্ট হইতে হয়। 
দার্শনিকদিগের অবান্তর মত ভেদ আছে সত্য, কিন্তু 
প্রস্থান ভেদ রক্ষাই তাহার উদ্দেশ্য । 

বৈশেষিক দর্শন এবং ন্যায় দর্শন সমান তন্ত্র বলিয়া 
পূর্ববাচা্যেরা স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। দিদ্ধা্তমুক্তা- 
বলীকার বলেন, থে বৈশেষিক প্রসিদ্ধ সপ্ত সদার্থ নৈয়া- 
যিকদিগেরও অবিরুদ্ধ। কেননা, নৈয়ায়িকাভিমত ষোড়শ 
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পদার্থ বৈশেষিকাভিমত সপ্ত পদার্থে অন্তর্ভৃত হইতে 
পারে। ন্যায় ভাত্যকারেরও ইহা অননুমত নহে। পূর্বে 
বলিষাছি, বৈশেষিক মতে পদার্ঘগুলি সাত শ্রেণীতে বিভাগ 
করা হইয়াছে। তাহা এই- দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য বা 
জাতি, বিশেষ, সমবায় ও অভাব। দ্রব্য নয় প্রকার, 
ক্ষিতি, অপৃ, তেজ, বায়ু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও 
মন। গুণপদার্থ চতুর্বংশতি প্রকার, যথা, রূপ, রস, 
গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পুৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, 
পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, দুখে, ইচ্ছা, দ্েষ, যত, গুরুত্ব, 
দ্রবত্ব, স্নেহ, সংস্কার, ধর্ম, অধন্্ম ও শব্দ। অন্যান্য 
পদার্থের বিভাগ প্রদর্শন এখানে অনাবশ্টক | বুঝা 
যাইতেছে যে বৈশেষিক আচার্য্য লৌকিক রীতির অনুসাঁরে 
পদার্থ বিভাগ করিয়াছেন । নৈয়াধিক মতে পদার্থ ফোলটা। 
তাহা এই- প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, 
সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতণ্ডা হেত্বা- 
ভাস, ছল, জাতি, ও নিগ্রহ স্থান। দেখা যাইতেছে যে, 
নৈয়ায়িক আচার্য তর্কের উপযোগীরূপে পদার্ঘদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন 

সে যাহা হউক্‌, বৈশেষিক অভিমত অণ্ত পদার্থে 
নৈয়ায়িক অভিমত ষোড়শ পদার্থের অন্তর্ভাব প্রদর্শিত 
হইতেছে। নৈয়াধ়িক মতে প্রথম পদার্থ প্রমাণ শব্দে 
নির্দিষ্ট হইয়াছে । প্রমাণ চারিটা, প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব্দ। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ইন্দজিয়। 
অনুমান ব্যাপ্ডিজ্ঞান, উপমান সাদৃশ্য জ্ঞান। বৈশেষিক 
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মতে চক্ষুরাদি পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্িয় ভূত পদার্ধের অন্তর্গত। 
অন্তরিজ্দিয় মন একটা পৃথক্‌ দ্রব্য। স্থতরাং গৌতমের 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ কণাঁদের দ্রব্য পদার্থের এবং অনুমান 
উপমান ও শব্দ প্রমাণ গুণপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। 
গৌতমের প্রমেয় দ্বাদশটা। আত্মা, শরীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, 
বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, ফল, দুঃখ ও অপবর্গ। 
তন্মধ্যে আত্ম» শরীর ও ইন্দ্রিয় দ্রব্যের অন্তর্গত। গন্ধ, 
রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্দ এই পাঁচটী অর্থ বলিয়া কথিত। 
কণাদ মতে এ গাঁচটাই গুণের অন্তর্গত। কণাদের ন্যায় 
গৌতমও স্রাণাদি ইক্জিয়ের ভৌতিকত্ব, পৃথিব্যাদির ভূতত্ব 
এবং গন্ধাদির পৃথিব্যাদিপুণত্ব যুক্তকণ্ঠে স্বীকার করিয়া- 
ছেন। প্রমেয প্রকরণস্থ গৌতমের সূত্রগুলি এই-__ 
সা্ঘবলত্বন্কনন্দ্মীলাব্বীন্হিঘাহ্ি লুনজ্ম:। 
ছঘিল্সারহ্ীলীবা্বান্জামলিনি ক্ুলানি। 
বন্মঘক্ৃসক্তক্সজ্ছা: ভঘিজ্সাহিয্ত্যান্বাহঘা: | 
গৌতমের বুদ্ধি কণাঁদের গুণপদার্ঘ। মন দ্রব্যপদার্থ। 
প্রবৃত্তি গুণপদার্থ। কেননা কণাদের মতে যত্রু তিন 
প্রকার। প্রবৃতি, নিরুভি ও জীবনযোনি। গৌতমের 
দোষ তিন প্রকার। রাগ, দ্বেষ ও মোহ। রাগ ইচ্ছা 
বিশেষ, মোহ মিথ্যা জ্ঞান। সুতরাং দে'ৰ পদার্থ গুণের 
অন্তরত। কণাদ স্পট ভাষায় গুণ পদার্থের মধ্যে দবেষের 
পরিগণনা করিয়াছেন। প্রেত্যভাব কিনা, মরণানন্তর 
জন্ম। আত্মা অনাদিনিধন, তাহার স্বরূপতঃ মরণ বা! 
জন্ম হইতে পারে না। আত্মার মরণ কিনা প্রাণ এবং 
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শরীরের চরম সংযোগ ধ্বংস। এই মরণ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। জন্ম কিনা, শরীর ও প্রাণের প্রথম সংযোগ । 
সংযোগ গুণপদার্থ। ফল ছুই প্রকার মুখ্য ফল ও গৌণ 
ফল। স্থখছুঃখের সংবেদন মুখ্য ফল, তৎসাধন গৌণ ফল। 
স্বথছুংখ-সংবেদন ভিন্ন জন্য মাত্রই গৌণ ফল বলিয়! 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । মুখ্য ফল গুণপদার্থের এবং গৌণ ফল 
যথাযথ দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে । আত্যন্তিক 
ছুঃখ নিরৃভির নাম অপবর্গ। এই অপবর্গ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। সংশ্ব জ্ঞানবিশেষ। স্থতরাঁং গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। সাধ্যরূপে ইচ্ছার বিষয়ের নাম প্রয়োজন । তাহা 
যথাযথ দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্িবিষউ হইবে। দৃষ্টান্তও 
দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত। কেননা, সাধ্য ও সাধন 
উভয়ের নিশ্চয়ের স্থানের নাম দৃষ্টান্ত | তাদৃশ নিশ্চয-স্থান 
দ্রব্যাদি পদার্থ ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে না। অভ্যুপ- 
গম্যমান অর্থ সিদ্ধান্ত হইলে তাহা'ও দ্রব্যাদি পদার্থের 
অন্তর্গত হইবে । কেননা, দ্রব্যাদি পদার্থই অভ্যুপগম্যমান 
অর্থ। অর্থের অভ্যুপগমের নাম সিদ্ধান্ত হইলে তাহা 
গুণপদার্থের অন্তর্গত হইবে। কারণ, অস্ুপগম কিনা 
স্বীকার অর্থাৎ নিশ্চয়। নিশ্চয় জ্ঞানবিশেষ, তাহা গুণ- 
পদার্থের অন্তর্গত। অবয়বগুলি শব্দবিশেষ স্বরূপ স্ৃতরাং 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। তর্কও জ্ঞানবিশেষ, নির্ণয়ও 
জ্ঞানবিশেষ। অতএব তর্ক ও নির্ণয় উভয়ই গুণপদার্থের 
অন্ততূতি। 

বাদ, জন্ন ও বিতগ্ু' কথাবিশেষ। কথা বাক্যবিশেষ, 
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সুতরাং উহারাঁও গুণপদার্ধের অন্তর্গত। হেত্বাভাসগুলি 
হয় অনুমিতির প্রতিবন্ধক জ্ঞানের বিষয়, না হয অনুমিতির 
কারণন্জানের প্রতিবন্ধক-জ্ঞানের বিষয় হইবে। অর্থাৎ 
যাহার জ্ঞান হইলে অনুমিতি হইতে পারে না, বা 
অনুমিতির কারণ জ্ঞান অর্থাৎ রা পক্ষধন্দতার 
জ্ঞান বা তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ হইতে পারে না, তাহাই 
হেত্বাভান। হেত্বাভানও যথাযথ উর ঠা অন্তর্গত 
হইবে | কেনন!, যে জ্ঞান অনুমিতির বা অন্মিতির 
কারঞজ্ঞানের প্রতিবন্ধক, দ্রব্যাদি পদার্থই তাহার 
বিষয় হইবে। যাহা তাদৃশ প্রতিবন্ধক জ্ঞানের বিষয়, 
তাহাই হেত্বাভাস। দুষ্ট হেতুকে হেত্বাভাস বলা বায়। 
দ্রব্যাদি পদার্থ হেতু হইয়া থাকে, সুতরাং অবস্থা- 
বিশেষে দ্রব্যাদি পদার্থই দু হেতু হইবে ইহা সহজ- 
বোধ্য। অর্থান্তরাভিপ্রায়ে প্রযুক্ত শব্দের অর্থান্তর কল্পনা 
করিয়া দোষোভ্ভাবন বা দৌষাভিধানের নাম ছল। অসদু্ভ- 
রের নাম জাতি। ইহারা! উভযেই গুণপদার্পের অন্তর্গত | 
নিগ্রহ স্থানগুলি পরাজয়ের হেতু । তাহারা বথাবথ জুব্যাদি 
পদার্থের অন্তর্গত । স্বধীগণ স্মরণ করিবেন যে নিগ্রহ 
স্থানগুলি প্রতিজ্ঞা হানি প্রভৃতি দ্বাবিংশতি প্রকারে 
বিভক্ত। তন্মধ্যে বিশেষরূপে প্রতিজ্ঞাত বা উপন্যস্ত 
পক্ষাদির পরিত্যাগের নাম প্রতিজ্ঞাহানি | তাঁহা অভাব 
পদার্ধের অন্তর্গত। নিজের প্রতিজ্ঞাত বিষয়ে প্রতিবাদী 
দোষের উদ্ভাবন করিলে মেই দোষের নিরাস করিবার 
অতিপ্রান্বে প্রতিজ্ঞাতার্থের কোনরূপ বিশেষণ উপন্যস্ত 
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করার নাম অর্থাৎ কোন বিশেষণ-বিশিষ্টরূপে প্রতিজ্ঞাতা- 
খের কথনের নাম প্রতিজ্ঞান্তর। স্বোক্ত সাঁধ্যাদির বিরুদ্ধ 
হেত্বাদি কথনের নাম প্রতিজ্ঞা-বিরোঁধ। প্রতিজ্ঞান্তর ও 
প্রতিজ্ঞা-বিরোধ গুণপদার্থের অন্তর্গত। পরকর্তৃক দোষ 
উদ্ভাবিত হইলে দোঁষোদ্ধারের সম্ভাবনা নাই বিবেচনায় 
নিজের প্রতিজ্ঞাত সাধ্যাদির অপলাঁপের নাম প্রতিজ্ঞা- 
সং্যাস। প্রতিজ্ঞা-সংন্যাস অভাব পদার্থের অন্তর্গত। 
স্বপক্ষে পরোদ্ভাবিত দোষের নিরাসার্থ হেতুর কোন 
অভিনব বিশেষণ কথনের নাম হেত্বন্তর। প্রকৃতের 
অনুপযোগী অর্থাৎ অনাকাঙ্জিত বিষয়ের কথনের নাম 
অর্থান্তর। অবাচক-পদ-প্রয়োগের নাম নিরর্থক | পরিষৎ 
বা! প্রতিবাদী যাহার অর্থ বুঝিতে পারে না, তাদৃশ 
দুর্বোধ্য বাঁক্য প্রয়োগের নাঁম অবিজ্ঞাতার্থ। পরস্পর 
নিরাকাঁঞ্ পদাবলী প্রয়োগের নাম অপার্থক। ন্যায়া- 
বয়বগুলি যে ক্রমে প্রয়োগ করিতে হয়, তাহার বিপরীত 
ক্রমে প্রয়োগের নাম অপ্রাপ্তকাল। দুই একটা অবয়বশূন্য 
অপরাপর অবযবের প্রয়োগের নাম ন্যুন। অধিক হেতু 
প্রভৃতির প্রয়োগের নাম অধিক। পুনরভিধানের নাম 
পুনরুক্ত। হেত্বন্তর, অর্থান্তর, নিরর্থক, অবিজ্ঞাতার্থ, 
অনর্থক, অপ্রাপ্তকাল, ন্যুন, অধিক ও পুন্রুক্ত এগুলি 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। বারত্রয্ব বাক্য উচ্চারিত হইলেও 
প্রতিবাদী তাহার উচ্চারণ না করিলে অননুভাষণ নামক 
নিগ্রহ-স্থান হয়। পরিষদ যে বাক্যের অর্থ বুঝিতে 
পারিয়াছে, তাদৃশ বাক্য বারত্রয় উচ্চারিত হইলেও তাহার 
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অর্থবোধ না হওয়ার নাম অজ্ঞান। পরপক্ষের কথা 
বুঝিতে পারিয়াছে, অথচ পরবাক্য উত্তরার্হ হইলেও 
উত্তরের ক্ফুত্তি না হওয়ার নাম অপ্রতিভা। অন্য কারধ্যচ্ছলে 
অনুপযুক্ত স্থানে কথা-বিচ্ছেদের নাম বিক্ষেপ। অননু- 
ভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা ও বিক্ষেপ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। স্বপক্ষে পরোক্ত দোষের উদ্ধার না করি! 
পরপক্ষে দৌষ কথনের নাম মতানুজ্ঞা। মতীনুজ্ঞা গুণ- 
পদার্থের অন্তর্গত। অপর পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হইলে 
এ নিগ্রহন্থানের উদ্ভাবন করা পক্ষান্তরের কর্তব্য । 
তথাবিধ স্থলে নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন না করার নাঁম পধ্যনু- 
যোজ্যোপেক্ষণ। ইহা অভাব পদার্থের অন্তর্গত। অপর 
পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, তাপি ভ্রমবশতঃ 
নিগ্রহস্থানের অভিধানের নাম নিরনুযোজ্যান্ুযোগ । ইহা! 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। স্বীকৃত সিদ্ধান্ত পরিত্যাগের নাম 
অপদিদ্ধান্ত। অপদিদ্ধান্ত অভাব পদার্থের অন্তর্গত। 
হেত্বাভান দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত ইহা পূর্বেই 
প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 

কণাদের সপ্ত পদার্থে গৌতমের ষোড়শ পদার্থের 
অন্তর্ভাব প্রদর্শিত হইল। এখন কণাঁদের সপ্ত পদার্থ 
গৌঁতমের ষোড়শ পদার্থে অন্তর্ূত হইতে পারে কিনা, 
তদ্বিষষে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা! যাইতেছে । গৌতম, 
প্রায় ভাবপদার্থ অভিপ্রায়ে ষোড়শ পদার্থের নিদ্দেশ 
করিষাছেন। ভাষ্যকার বলেন, 

বসব ত্বত্ত দীতৃঘঘা ম্তৃত্দহ্মন। 


হি প্রথম বর্ষের উপসংহার । 


সৎ অর্থাৎ ভাবপ্রপঞ্চ ষোড়শ প্রকারে বিভক্তরূপে 
উপদিষ$ হইবে। অভাব প্রপঞ্চ কেন উপদিষ্ট হইল না, 
এই আশঙ্কার সমাধানার্থ বার্তিককার বলেন, 

নন্গ ব্লানন্নন্যাবব্া ল সল্পাসন্ন হুনি লীব্যন্দী। 

অভাব প্রপঞ্চের স্বাতন্ত্র্য প্রকাশ নাই। কেননা, 
যাহার নিষেধ হইবে, এবং যে অধিকরণে নিষেধ হইবে, 
তাহাদের নিরূপণ ভিন্ন অভাবের নিরূপণ হইতে পারে 
না, এই জন্য অভাব-প্রপঞ্চ পুথগ্ভাবে বলা হয় নাই। 
ভাবপ্রপঞ্চ বলাতেই অভাক-প্রপঞ্চ বলা হইয়াছে, ইহা 
বুঝিতে হইবে। তাৎপর্ধ্য টাকাকার বলেন, 

ক্সঘনা. ্িনা হ ভরা লল্তক্সান লি:স্মঘবীঘযীঘি, 
বন্তুল নঘা ল ননা দমভ্তী$ব্দসুজলানসণভ্থ ভু নন্ধত্য: । 

ঘাহাদের তত্বজ্ঞান অপবর্গের উপযোগী তাদৃশ অভাব 
কথিত হইয়াছে। যাঁহাদের তত্ৃজ্ঞান নিঃশ্রেয়সের উপ- 
যোগী নহে। তীদুশ ভাবপদার্থও উপদিষ্ট হয় নাই, 
তাদৃশ অভাব পদার্থ ও উপদিষ্ট হয় নাই। এতদ্বারা স্পট 
বুঝ! যাইতেছে যে ঘাহাদের তত্বজ্ঞান যুক্তির উপযোগি, 
তাদুশ পদার্থই গৌতম কর্তৃক উপদিষ্ট হইয়াছে। 
যাহাদের তন্বজ্ঞান মুক্তির উপযোগি নহে, গৌতম তাদৃশ 
পদার্থের উপদেশ করেন নাই। অতএব, গৌতমের মতে 
মাত্র যোলটী পদার্থ, তদতিরিক্ত পদার্থ নাই, এরূপ 
সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত নহে। কণাদের নির্দিষ্ট কতিপয় 
পদার্থ গৌতম কর্তৃক উপদিষ্ট হইলেও সমস্ত পদার্থ 
উপদিক্ট হয় নাই। কিন্তু বাণ্তিককার বলেন যে সাক্ষাৎ 
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উপদিষ্ট না হইলেও প্রকারান্তরে সমস্তই উপদিষ্ট হই- 
য়াছে। উদাহরণস্থলে বলা হইয়াছে যে, দ্রব্যের মধ্যে 
দিক্‌ ও কাল গৌতম সাক্ষাৎ বলেন নাই বটে, কিন্ত 
প্রবৃতির উপদেশ করাতেই প্ররৃতির সংস্কারকরূপে দিকৃ 
ও কাল অর্থাং লব্ধ হয়। কেননা, বিহিত কালে 
বিহিত দেশে কর্ম করিবার বিধি আছে, স্থৃতরাং দিক্‌ 
ও কাল প্রবৃত্তির সংস্কারক । আত্মাদি প্রমেয়, বিজ্ঞেয়- 
রূপে উপদিষ্ট হুইয়াছে। তাহাদের পরস্পর ব্যাবর্তক 
বলিয়া সামান্য বিশেষ ও সমবায় আত্মাদ্ির বিশেষণরূপে 
লব্ধ হইতে পারে। এইরূপে বাত্তিককাঁর কণাদৌক্ত 
পদার্থ গুলি গৌতমোক্ত পদার্থের অন্তর্ভৃতি ইহা প্রতিপন্ন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। তাৎপর্ধ্য টাকাকার বলেন যে 
উক্তরূপে কণাঁদোক্ত পদার্থাবলীর অন্তর্ভাব কল্পনা বার্তিক- 
কারের কৌশল মাত্র। উহা প্রকৃত সমাধান নহে। 
বস্তগত্যা কণাদের দ্রব্যাদি পদার্থ গৌতমের প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত । আপি হইতে পারে যে, 

স্সামবীইল্তিযাঘন্্ত্িমন:দন্তনিহীসদক্যমানদনতন্বা- 
অনমা্ দনঘল্‌। 

এই সূত্র দ্বারা গৌতম আত্মাদি অপব্গান্ত দ্বাদশটা 
পদার্থ প্রমেয় বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন। তন্মধ্যে কণাদের 
আত্মা, আংশিকভাবে ভূতপঞ্চক, রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্দ, 
বুদ্ধি মন, প্রবৃত্তি ইচ্ছা ছেষ, দুঃখ এইগুলি নির্দিষ্ট 
হইয়াছে সত্য, কিন্তু কাল ও দিক্‌ নামক দ্রব্য, সংযোগাদি 
গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ ও সমবায় নিদ্দিষউ হয় নাই। 
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স্থতরাং কণাদের পদার্থাবলী প্রমেয় পদার্থের অন্তর্গত বল! 
যাইতে পারে না। এই আপত্তি আপাততঃ সমীচীন বলিয়া 
প্রতীত হয় বটে, কিন্তু ভাষ্যকারের উক্তির প্রতি লক্ষ্য 
করিলে উক্ত আপত্তি সহজে নিরাকৃত হইতে পারে । উক্ত 
সুত্রে ভাষ্যকার বলিয়াছেন__ 

্সত্বযন্মহদি : বুন্যব্বজক্মালান্যনি্রসঘলনাযা: দ্য 
নব্ইল ল্বাদবি্ধক্জঘল্‌। ক্ষন নব নন্ন্গালাহৃঘননী লিছ্যা- 
স্লালান্‌ ভঁঘাহ ছুন্সন হনত্মতিষি নিঘদিষ । 

দ্রব্য গুণ কম্ম সামান্য বিশেষ ও সমবায়, এবং তাহা- 
দের অবান্তর ভেদে অপরিসংখ্যেয় অন্য প্রমেয়ও আঁছে। 
কিন্তু আত্মাদি অপবর্গান্ত প্রমেয়ের তত্বজ্ঞান অপবর্গের 
সাধন, এবং তাহাদের মিথ্যা জ্ঞান সংসারের হেতু এই 
জন্য আত্মাদি অপবর্গান্ত প্রমেয় বিষেশরূপে উপদিকট 
হইয়াছে । তাৎপর্ধ্য টীকাকার বলেন ৫ 
হন ল ন্মনানাঘিন্ধা:। 

যাহাদের তত্বজ্ঞানে অপবর্গ, এবং যাহাঁদের অতত্ব- 
জ্ঞানে সংসার হয়, তাদৃশ প্রমেয় এই কয়টাই ( আত্মাদি 
অপবর্গান্ত ) ইহা৷ অপেক্ষা ন্যুনও নহে, অধিকও নহে। 
বার্তিককারও বলিাছেন, 

সন্যহ্দি সলঘমন্ি অব্য নু নন্প্রানানি:স্ঘর্ধ নি 
ঘলনলিনি নব হল ল্লাদসনি । 
অন্যও প্রমেয় আছে, কিন্তু যাহয়ি ততৃজ্ঞানে মুক্তি হয়, 
তাদৃশ গ্রমেয় এই কয়টা। 
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আন্লমবীবন্দিযাপ্রন্ততিনল:দন্তন্িহীমঈন্মমানদনত্ত্বাদ- 
অনাফ্য ঘলীযন্। 

এই সুত্রে তুশব্দ নির্দেশ করিয়া সুত্রকার ইহাই 
জানাইতেছেন। আত্মাদি অপবর্ান্ত প্রমেয় মোক্ষোপ- 
যোগিরূপে মুমুক্ষুর প্রতি উপদিষ্ট হইয়াছে, তদ্বারা অন্য 
প্রমেয়ের নিরাকরণ হয় নাই, স্ৃতরাং কণাদের পদার্থাবলী 
গৌতমের প্রমেয পদার্থের অন্তর্গত ইহা নিঃসক্কোচে 
বলা যাইতে পারে। সুত্রকারের এইরূপ অভিপ্রায় বুঝিবার 
আরও কারণ আছে। সূত্রকারের একটা সৃত্র এই__ 

দলমা,ন্ব না দালায্ন্বনূ। 

যে দ্রব্য দ্বারা দ্রব্যান্তরের গুরুত্বের ইয়ন্তা-পরিজ্ঞান 
হয়, তাহার নাম তুল! । এই তুলা দ্রব্য প্রমাণ, স্থবর্ণাদি 
গুরু দ্রব্য প্রমেয়। কিন্তু তুলা দ্রব্য যেরূপ প্রমাণ হয়, 
সেইরূপ প্রমেয়ও হইতে পারে। যখন তুলাদ্রব্যের পরি- 
মাণ-পরিজ্ঞানের জন্য স্ববর্ণাদি দ্রব্যের দ্বারা তুল! দ্রব্যের 
ইয়ভাপরিচ্ছেদ করা হয়, তখন পরিচ্ছেদক স্থববর্ণাদি 
দ্রব্য প্রমাণ এবং পরিচ্ছেছ্য তুলা দ্রব্য প্রমেয় হইবে। 
বার্তিককার বলেন, 

হক্তহিন্ানঘামন ঘুালুন্ম ললাস্থাবক্লক্ধীযন্লাঘনি- 
কইহুলিলিন্ললান্‌ সমান, ম্বনয্যাহিলা নব সহিক্ছ্িহালাল- 
ঘন্মমা ন্ববনি ঘব্জ্জ্হ্ন্বিমঅলল ম্সননিষ্ভলালা দলীঘস্‌। 

ইহার তাৎপর্য এই যে তুলা দ্রব্য কালে অপর 
দ্রব্যের ইয়ার পরিচ্ছেদের হেতু হয়, তৎকাঁলে তাহ! 
প্রমাণ। যৎকালে দ্রব্যান্তর দ্বার৷ তুলা দ্রব্যের ইয়ন্তার 
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পরিচ্ছেদ করা যায়, .তৎকালে এ পরিচ্ছেদক দ্রব্য 
গ্রমাণ এবং পরিচ্ছিগ্যমান তুলা দ্রব্য প্রমেয় হইবে । ফলতঃ 
নিমিভ্ভভেদে এক পদার্থে অনেক পদের প্রয়োগ অপরি- 
হাধ্য। যে অবস্থায় কোন বস্তু প্রমার সাধন হয়, সে 
অবস্থায় তাহা প্রমাণ, আর যে অবস্থায় এ বস্তু প্রমার 
বিষয় হয়, সে অবস্থায় তাহ! প্রমেয়, ইহ অস্বীকার করিতে 
পারা যায় না। এখন স্থধীগরণ বিবেচনা করিবেন, যে সুত্র 
নির্দিষ দ্বাদশটী মাত্র প্রমেয় পদার্থ হইলে “তুলা প্রমেয় 
সূত্রকারের এই উক্তি একান্ত অসঙ্গত হইয়া উঠে। 
কেননা, সূত্র নিদিষ্ট দ্বাদশটা পদার্থের মধ্যে তুল! পঠিত 
হয় নাই। অথচ তুলাকে প্রমেষ বলা হইতেছে । অতএব 
বুঝিতে হইবে ঘে যাহাদের তত্বজ্ঞান অপবর্গের এবং অতত্ব্- 
জ্ঞান সংসারের হেতু, তথাবিধ প্রমেয়ই প্রমেয় সূত্রে উপদিষ্ট 
হইয়াছে । অন্যবিধ প্রমেয়ও সুত্রকীরের সম্মত তদ্বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। তাহা না হইলে পূর্বাপর সঙ্গতি হইতে 
পারে না। অতএব কণাদের পদার্থগুলি গৌতমের প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত, ইহ! নিঃসন্দেহে প্রতিপন্ন হইতেছে। 
প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রমেয় পদার্থে সমস্ত পদার্থের 
অন্তর্ভাব হইলে এক প্রমেয় পদার্থ বলিলেই,হইত, এরূপ 
স্থলে গৌতম ষোড়শ পদার্থের কীর্তন করিলেন কেন? 
ভাষ্যকার এই প্রশ্নের এইরূপ উত্তর দিয়াছেন যে প্রস্থান- 
ভেদ রক্ষার জন্য সংশয়াদি পদার্থ কথিত হইয়াছে। 
তাহা না বলিলে আম্বীক্ষিকী অর্থাৎ ন্যায় বিদ্যাও উপ- 
নিষদের ন্যায় অধ্যাত্্ বিদ্যা মাত্রে পর্য্যবদিত হইত। 
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বাচস্পতি মিশ্র বলেন, তাহা হইলে আম্বীক্ষিকীও 
ভ্রয়ীর অন্তর্গত হইয়। পড়িত। ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি ও 
'আহ্বীক্ষিকী, পুথকৃ-প্রস্থান এই চারিটা বিদ্যা গ্রাণীদিগের 
অনুগ্রহের জন্য উপদিষ্ট হইয়াছে। তন্মধ্যে ত্রয়ীর প্রস্থান 
অগ্নিহোত্রহবনাদদি, বার্তার প্রস্থান হল শকটাদি, দণ্ড 
নীতির প্রস্থান স্বামী অমাত্য প্রভৃতি এবং আন্মীক্ষিকীর 
প্রস্থান সংশয়াদি। প্রস্থান কিনা অসাধারণ প্রতিপাগ্ 
বিষয়। প্রস্থান-ভেদেই বিগ্যা-ভেদ হইয| থাকে । ফলতঃ 
চ্যায়ের সহিত যে সকল পদার্থের সংশ্রব আছে, গৌতম 
সেই সকল পদার্থ বলিয়াছেন, হৃতরাং সংশয়াদির কীর্তন 
নিরর্থক, ইহা বলা সঙ্গত নহে। প্রমাণ পদার্থ প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত, ইহাতে সংশয় করিবার কারণ নাই । 
কেননা, চক্ষুরাদি ইন্দিয় প্রত্যক্ষ প্রমাণ, তাহারা সাক্ষাৎ 
প্রমেয় পদার্থে পঠিত হইয়াছে। ব্যাণ্ডিজ্ঞান অনুমান 
এবং সাদৃশ্ট-জ্ঞান উপমান, তাহা বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের 
অন্তর্গত। শব্দরূপ প্রমাণ অর্থরূপ প্রমেয়ের অন্তর্গত। 
কিন্ত চক্ষুরাদি পদার্থ পরমার সাধন অবস্থায় প্রমাণ বলিয়। 
পরিগণিত হয়, এবং প্রমার বিষয় অবস্থায় তাহারাই 
আবার প্রমেয়-পদ-বাচ্য হয়। উল্লিখিত কারণে প্রমাণ 
পদার্থ প্রমেয় পদার্থের অন্তর্গত হইলেও পৃথকৃ-ভাবে 
কথিত হইয়াছে । 

কণাদ এবং গেৌঁতমের অঙ্গীকৃত পদার্থ গুলি পরম্পরের 
অঙ্গীরৃত পদার্থের অন্তর্গত, ইহা প্রতিপাদিত হইল। 
কণাদের পদার্থগুলি সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থে 
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অন্তর্গত হইতে পারে কিনা, তদ্িযয়ে আলোচনা কর! 
যাইতেছে । সাখ্যকার যে পঞ্চবিংশতি তত্ব মাঁনিয়াছেন, 
সে সমস্তই দ্রব্য স্বরূপ। গুণাদি ড্ব্যের ধর্ম । সাংখ্যকার 
ধর্ম ও ধন্দ্রীর ভেদ মানেন না, উভয়ের অভেদ মানিয়া 
থাকেন। স্থৃতরাঁং কণাদের দ্রব্য পদার্থের অন্তর্ভাব হইলে 
কাধে কাষেই গণাদিরও অন্তর্ভাব হইবে। কেননা, 
কণাদের গুণাদি পদার্থ দ্রব্যের ধর্ম, অথচ সাংখ্যকারের 
মতে দ্রব্যের ধর্ম দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত নহে । কণাদের 
পঞ্চভৃত, মন ও আত্মা সাংখ্যকার স্পট ভাষায় স্বীকার 
করিয়াছেন। অতএব কণাদের প্রায় সমস্ত দ্রব্য পদার্থই 

খখ্যকারের অঙ্গীরূত পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। 
সাংখ্যকারিকায় কণাঁদের দিক্‌ ও কাল কোন পদার্ঘরূপে 
অঙ্গীকৃত হয় নাই। স্ৃতরাং দেখা যাইতেছে যে কণাদের 
দিক্‌ ও কাল সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত 
হইতেছে না। বৈশেষিক মতে কাল বস্তরগত্যা এক । কিন্তু 
এক হইলেও উপাধি ভেদে অতীত অনাগত এবং বর্তমান 
ব্যবহারের হেতু হইয়া থাকে। সাংখ্যাচার্যেরা বলেন 
যে বৈশেষিক মতে একটা মাত্র কাল পদার্থ অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে বলিয়৷ তদ্দারা৷ অনাগতাদি ব্যবহার নির্বাহ হইতে 
পারে না। তজ্জন্য উপাধি-ভেদের আশ্রয় গ্রহণ করিতে 
হইতেছে । অতএব ইহা৷ অনায়াসে বলিতে পারা যায়, 
যে সকল উপাধি দ্বারা কাল অনাগতাদি ব্যবহারের হেতু 
হয়, এ সকল উপাঁধিই অনাগতাদি ব্যবহারের হেতু 
হউক, তজ্জন্য কাঁল নামক পদার্থান্তর স্বীকার করিবাঁর 
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কিছু মাত্র আবশ্যকতা দেখা যাইতেছে না। দিক্‌ পদার্থের 
সন্বন্ধেও এইরূপ বলা যাইতে পারে। কারণ, বৈশেষিক 
মতে কালের ন্যায় দিকৃ পদার্থও এক। একটা মাত্র 
দিক পদার্থ দ্বারা পূর্ব পশ্চিমাদি নানাবিধ ব্যবহার 
হইতে পারে না। অতএব দিক্‌ পদার্থ এক হইলেও 
উপাধি ভেদে উহা প্রাচ্যাদি ব্যবহার-ভেদের হেতু ইহা! 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগের অনুমত। সাংখ্যাচার্যেরা 
এখানেও বলিতে পারেন যে উপাধি ভেদে প্রাচ্যাদি 
ব্যবহার সমর্থন করিতে হইলে আর দিক্‌ পদার্থ স্বীকার 
করিবার কোন আবশ্কত। থাকিতেছে না। বাচস্পতি 
মিশরের মতানুদারে কাল ও দিক্‌ পদার্থের অঙ্গীকারের 
অনাবশ্যকতা প্রদর্শিত হইল। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে কাল 
ও দিক্‌ পদার্থ তত্দুপাধিবিশিষট আকাশ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। 

সে যাহা হউক সাংখ্যদর্শনোক্ত পদার্থে বৈশেষিক 
দর্শনোক্ত পদার্থাবলীর অন্তর্ভীব ও অনন্তর্ভাব সংক্ষেপে 
প্রদর্শিত হইল। সাংখ্যদর্শনের পদার্থগুলি বৈশেষিক 
দর্শনোক্ত পদার্ধাবলীর অন্তর্গত হইতে পারে কিনা, 
তদ্বিষয়ে কিঞ্িৎ আলোচন! করা যাইতেছে । অভিনিবিষ- 
চিন্তে বিবেচনা করিলে প্রতীত হুইবে, যে সাংখ্য দর্শন ও 
বৈশেষিক দর্শনের অধিকাংশ পদার্থ পরস্পর বিরুদ্ধ- 
তাবাপন্ন। জগতের মূল কারণ আছে, এবং তাহা নিত্য এ 
বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । কেননা, কারণ ভিন্ন কোন 
কার্ষেযর উৎপতি হয় না, হইতে পারে না। যে কারণ হইতে 
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কার্যের উৎপত্তি হইবে, সেই কারণ অনিত্য হইলে, তাহা! 
অবশ্য কারণান্তর হইতে উৎপন্ন হইবে। এ কারণাস্তর 
অনিত্য হইলে তাহাও অপর কারণাস্তর হইতে উৎপন্ন 
হুইবে। অপরাপর কারণের সম্বন্ধেও এইরূপ আপত্তি 
অনিবার্য । অতএব জগতের মূল কারণ নিত্য তাহার 
উৎপত্তি নাই, ইহা সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। 
সাংখ্য মতে জগতের মুল কারণ প্রকৃতি । প্রকৃতি সন্ত, রজ 
ও তমোগুণাত্বিকা । সত্ব, রজ ও তম ইহারা জুরব্য পদার্থ । 
পুরুষের উপকরণ বলিয়া তাহাদদিগ্রকে গুণ বলা হয় মাত্র। 
মূল কারণ সন্ত, রজ ও তম, রূপাদিশূন্য । তাহাদের রূপাদদি 
না থাকিলেও হরিদ্রা ও চুর্ণের বিলক্ষণ-সংযোগ বশতঃ 
যেমন তদারব্ধ দ্রব্যে লোহিতরূপের উৎপত্তি হয়, সেইরূপ 
সত্বাদির বিলক্ষণ সংযোগ বশতঃ তদারবধ তন্মাত্রাদি দ্রব্যে 
ূপাদির উৎপত্তি হইতে পারে। তাহার জন্য জগত-কারণের 
রূপা গুণ স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। বৈশেষিক 
মতে পার্থিব,আপ্য, বায়ব্য ও তৈজস এই চুর্বিধ পরমাণু 
জগতের মূল কারণ এবং তাহারা রূপাি-গুণ-যুক্ত। এই 
খানেই সাংখ্যের এবং বৈশেষিকের মূল কারণ পরস্পর 
বিরুদ্ধ-ভাঁবাপন্ন হইতেছে, স্ৃতরাং একের মধ্যে অন্যের 
অন্তর্ভাব একান্ত অসম্ভব। বৈশেষিক আচার্ষ্যেরা বিবেচন! 
করেন, যে, কারণের গুণের অনুসারে কার্য্ের গুণ সমুৎপন্ন 
হয়। শুরু তন্ত হইতে শুরু পটের এবং নীল তন্তু হইতে 
নীল পটের উৎপত্তি প্রত্যক্ষ-পরিদৃষ্ট । কপালের যাদৃশ 
রূপ থকে, ঘটেও তাদৃশ রূপ দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়। 
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স্থতরাং কার্য্যভূত পৃথিব্যাদিতে গন্ধাদি গুণের সমাবেশ 
দেখিয়া কারণভূত পার্থিবাদি পরমাণুতে বা জগতের মূল 
কারণে গন্ধাদি গুণের অস্তিত্ব অনুমান করা যাইতে পারে। 
সুত্রকার বলিয়াছেন, 
হুল্মাকি হুন্যানলহলাহসন্ন হাম হায্যান্নহম্‌। 

কারণ দ্রব্য কার্য দ্রব্যের এবং কারণ দব্যগত গুণ, কার্ধ্য- 
দ্রব্যগত গুণের আরম্তভক হইয়া থাঁকে। বৈশেষিকেরা 
হরিদ্রা! এবং চুর্ণের সংযোগে দ্রব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার 
না করিয়াও পারেন। হরিদ্রা সংযোগে চুর্ণগত অব্যক্ত 
লৌহিত্যের পরিস্ফুটাবস্থা অর্থাৎ অনুষূুত লৌহিত্যের 
উদ্ভৃতত্ব অবস্থা হয়, এরূপ স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতি 
দেখা যায় না। গ্রীত্মকালে শরীরে মুষ্ষম সুক্ষ ঘণ্দকণিকাঁর 
আবির্ভাব হয়, তৎকালে তালরৃন্ত সঞ্চালন করিলে শীত- 
লতা অনুভূত হয়। এ স্থলে তালবৃত্ত চালিত বাঁয়ুর সংযোগ- 
বশতঃ শরীরস্থ ঘর্মকণিকার শীতলতা অনুভব হইয়া 
থাকে। স্পট দেখিতে পাওয়া যায় যে ঘর্মাক্ত শরীরে 
তালবৃন্ত সঞ্চালন বশতঃ যেব্ূপ শীতলতা অনুভূত হয়, 
অল্প অল্প স্বেদ কণিকাযুক্ত শরীরে সেরূপ শীতলতা 
অনুভূত হয় না। ঘর্ম জলের শীতলতা পূর্বেও ছিল, 
ব্যজন বায়ু সংযোগে তাহার অভিব্যক্তি হয় মাত্র । সেইরূপ 
হুরিদ্রা সংযোগে চূর্ণগত লৌহিত্যের অভিব্যক্তি হইবে, 
ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছু নাই। হরিদ্রা চূর্ণ সংযোগে 
দ্ব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিলেও হরিদ্রা সংযোগ- 
সহকারে চূর্ণগত লৌহিত্য কার্ধ্য দ্রব্যে উদ্ভুত লৌহিত্য 
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জন্মাইতে পারে। পক্ষান্তরে কারণ দ্রব্যে লৌহিত্য নাই, 
কারণ দ্রব্যের সংযোগ বিশেষে কার্ধ্য দ্রব্যে লৌহিত্যের 
উৎপত্তি হইয়াছে, অসৎ কার্ধ্যবাদী বৈশেষিকের পক্ষে 
ইহা স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতির সম্ভাবনা নাই। কিন্তু 
সৎকার্ধ্যবাদী সাংখ্যের পক্ষে ইহা কতদূর সঙ্গত হয়, 
স্থধীগণ তাহার বিচার করিবেন। কেবল তাহাই নহে, 
কারণ দ্রব্যে গন্ধাদি গুণ নাই, অথচ কারণ দ্রেব্যের 
সংযোগ বিশেষে কাব্য দ্রব্যে অবিদ্যমীনপূর্বব গন্ধাদি 
গুণের উৎপত্তি হয়, বিজ্ঞানভিক্ষুর এই সিদ্ধান্ত সৎকার্ধ্য- 
বাদের মধ্যাদা কিরূপ রক্ষা করিতেছে, তাহাও স্থধীগণের 
বিবেচ্য । আরও বিবেচনা করা উচিত যে শুরু তন্ত হইতে 
শুরু পটের উৎপত্তি হইতেছে। তন্ত্র সংযোগ বিশেষ 
পটরূপের কারণ নহে, তন্তর রূপই পটরূপের কারণ, 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পাঁরে না। স্তৃতরাং বৈশেষিক 
আচার্য্েরা যে মূল কারণে রূপাদির কল্পন৷ করিয়াছেন, 
তাহা নিতান্ত অসঙ্গত বলা যাইতে পারে না। বিশেষতঃ 
ক্সলালবাঁ নীক্িনম্জজহ্যা 

সাংখ্যচার্য্যদিগের মতে এই শ্রুতিটা প্রকৃতির প্রতি- 
পাদ্ক। এই শ্রুতিতে স্পষ্ট ভাষায় প্রকৃতিকে লোহিত 
শুরু কৃষ্ণা বলা হইয়াছে । এ অবস্থায় প্রকৃতিতে কোন 
রূপ নাই এরূপ সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত কিনা, তাহাও 
স্থধীগণের বিবেচনীয়। সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন, 

্‌। 
এই বিষুপুরাণ বাঁক্যে প্রকৃতিকে শব্দ স্পর্শ ও রূপাদি- 
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শুন্য বলা হইয়াছে। সুতরাং প্রকৃতিতে বূপাঁদি গুণের 
অনুমান করা যাইতে পারে না। কিন্তু বৈশেষিক 
আচার্য্যের৷ বলিতে পারেন যে, এ বাক্যের তাৎপধ্য 
এই যে মূল কারণে উদ্ভূত রূপাদি নাই। তন্মাত্র দ্রব্যে 
অনুছূত গন্ধাদির অস্তিত্ব সাংখ্যাচার্য্যেরাও স্বীকার করেন। 
সে যাহা হউক। মুল কারণ বিষয়ে সাংখ্য এবং 
বৈশেষিক দর্শনের মত কাছাকাছি সন্দেহ নাই। পুজ্যপাদ 
বিজ্ঞান ভিক্ষু সাংখ্যসারে বলিয়াছেন, 

নন্মন্ন ইহীজিজ্সীল্লান্মন্্র দাঘিনাব্তাহীনি সন্জলিহিন্মা- 
যানলিনি নব । বান্নাহিয্ঘুন্মজন জাহক্থকুন্ান্ত ছ্ঘঘিত্রী 
ল্বান্রলাননী$জ্জাজ নিউনান্‌। 
ইহার তাৎপর্য এই যে, তাহা হইলে বৈশেষিকেরা যে 
পার্থিবাদি পরমাণুকে জগতের মূল কারণ বলেন, নাংখ্যোক্ত 
প্রকৃতি তাহারই নামান্তর হইতেছে মাত্র। না, তাহা 
নহে। কারণ, বৈশেষিকেরা পার্থিবাদি পরমাণুতে গন্ধাদি 
গুণের সন্তা স্থতরাং পৃথিবীত্বাদি জাতির সত্তাও স্বীকার 
করেন। সাংখ্যেরা প্রকৃতিতে গন্ধাদি গুণের বা পৃথিবী- 
ত্বাদি জাতির অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। এইজন্য 
বৈশেষিক মতের অপেক্ষা সাংখ্য মতের বিশেষত্ব 
থাকিতেছে। 

সাংখ্যের দ্বিতীয় পদার্থের নাম মহত্ত্ব । বুদ্ধি প্রজ্ঞা 
প্রভৃতি মহত্তত্বের নামান্তর । ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের 
সন্বন্ধ হইলে বুদ্ধির বিষয়াকার পরিণাম বা বৃত্তি হয়, এ 
বৃভির নাম জ্ঞান। মলিন দর্পণে মুখ প্রতিবিন্বিত হইলে 
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দর্পণ মলিনিমার সহিত মুখের যেরূপ অতাত্বিক সম্বন্ধ 
হইয়া থাকে, সেইরূপ বুদ্ধিবৃত্তি রূপ-জ্ঞানের সহিত পুরুষের 
অতান্ত্বিক মন্বন্ধ হয়। এরূপ সম্বন্ধকে পুরুষের উপলব্ধি 
বলা যায়। এইরূপে সাংখ্যাচার্য্যেরা বুদ্ধি জ্ঞান ও উপ- 
লব্ষির তেদ স্বীকীর করেন। গৌতম বলেন, 
বৃদিব্মবন্বিত্বীনলিন্যনঘান্নবন্‌। 

বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান এগুলি একার্থক শব্দ। বুঝা যাই- 
তেছে, যে বুদ্ধির দ্রব্যত্ব এবং তাহার বৃভি, গৌতম স্বীকার 
করিতেছেন না । গৌতম ও কণাদের মতে বুদ্ধি উপলব্ধি 
ব৷ জ্ঞান গুণপদার্থের অন্তর্গত। ন্যায় ভাষ্যকার বলেন 
যে অচেতন বুদ্ধির জ্ঞান এবং অকর্তা চেতনের উপলদ্ধি-_ 
ইছা যুক্তিবিরুদ্ধ। বুদ্ধির জ্ঞান হইলে বুদ্ধি চেতন বলিষ! 
গণ্য হইতে পারে। শরীরে কিন্তু একটী মাত্র চেতন। 
বার্তিককার বলেন যে বুদ্ধি জানে চেতন উপলব্ধি করে 
ইহা অসক্গত। কেননা, অন্যের জ্ঞান অন্যে উপলব্ধি 
করিতে পারে না। 

ংখ্যের তৃতীয় পদার্থ অহঙ্কার তত্ব। অহঙ্কার তত্বও 
জুব্য পদার্থ বলিয়া অঙ্গীকৃত। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচা- 
ধো্যরা আদে অহঙ্কার নামে কোন দ্রব্য মানেন না। সাংখ্য 
মতে অভিমান অহঙ্কারের অসাধারণ বৃতি। বৈশেষিকাদি 
মতে উহ জ্ঞানবিশেষ মীত্র 1 সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে একা- 
দ্শেক্িিয়, এবং পঞ্চতম্মাত্র অহঙ্কারের কাধ্য। পঞ্চতন্মাত্র 
হইতে পঞ্চবিধ পৃথিব্যাদি পরমাণু এবং পরমাণু হইতে 
স্ুল পৃথিব্যাদির উৎপত্তি হইয়াছে । নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক 
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আচার্ধ্যগণ ইক্ড্িয় বর্গ মানিয়াছেন বটে, কিন্তু তাহাদের 
আহঙ্কারিকত্ব স্বীকার করেন নাই। মন অভৌতিক বটে, 
কিন্তু অপরাপর ইন্ড্রিযগুলি ভৌতিক স্থৃতরাং পৃথিব্যাদির 
অন্তর্গত। মন একটা স্বতন্ত্র দ্রব্য পদার্থ। কোন কোন 
সাংখ্যাচার্্য একটা মাত্র অন্তঃকরণ মানিয়াছেন। কার্য্য- 
ভেদে নাঁমভেদ হওয়াতে এক অন্তঃকরণকেই মন বুদ্ধি ও 
অহঙ্কার শব্দে অভিহিত করা হয়। এমতে অন্তঃকরণ 
কণাদের মনঃপদার্থ ভিন্ন আর কিছুই নহে। নৈয়ায়িক 
আচার্য্যেরা বলেন, চক্ষুরাদি ইক্জিরিয় কুড্যাদি দ্বারা প্রতিহত 
হইয়া থাঁকে বলিয়া! কুড্যাদি-ব্যবহিত বস্তু গ্রহণ করিতে 
পারে না। এই জন্য ইন্দ্রিয় সকল ভৌতিক। কেননা, 
প্রতিঘাত ভৌতিক ধর্্ম। ইন্দ্রিয় সকল অভৌতিক অর্থাৎ 
আহস্কারিক হইলে তাহাদের প্রতিঘাত হইতে পারিত না । 
মন অভৌতিক পদার্থ, তদ্দারা ব্যবহিত বস্তুরও অনুমিতি 
হইয়া থাকে, মন অভৌতিক বলিয়া! সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে 
সমর্থ। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় কিন্তু এক একটা মাত্র বিষয়ের 
গ্রহণ করিতে পারে। এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় ভৌতিক । তাহার! স্বস্ব প্রকৃতিরূপ-ভূতের 
গুণ গ্রহণে সমর্থ। স্রাণেন্দ্রিয় পার্থিব বলিয়া গন্ধের এবং 
চক্ষুরিক্দ্িয় তৈজস বলিয়া রূপের গ্রহণ করিতে পারে 
ইত্যাদি । ইন্দ্রিয় সকল অভৌতিক হইলে মনের ন্যায় 
সমস্ত ইন্দ্রিয় সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে সমর্থ হইত । বৈশে- 
ধিকাদিমতে পরমাণু অপেক্ষা সৃন্ষৰ বস্ত নাই, সুতরাং 
তাহারা সাংখ্যান্ুমত পরমাণু অপেক্ষা সৃন্মঘ তম্মান্র নামক 
২৯ 
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কোন বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। পঞ্চ মহাঁভূত 
এবং আত্ম! সকলেই স্বীকার করেন। পরন্ত সাখ্যাচার্যেরা 
পুরুষের কোন ধর্ম মানেন না। তাহাদের মতে পুরুষ অনঙ্গ 
ও নির্লিপু। সংসার ও অপবর্গ বুদ্ধির, পুরুষের নহে। 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্যেরা তাহা স্বীকার করেন 
না। তীহাঁদের মতে সংসার ও অপবর্গ বাস্তবিক পুরুষের, 
পুরুষ ধর্মাধন্মাদি-গুণশালী এবং রাগদেষাদিযুক্ত। স্থৃতরাং 
পুরুষ অদর্গ ও নির্লিপ্ত নহে। 


অষ্টম লেকৃচর। 
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বৈশেষিক, নৈয়ায়িক এবং সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতের 
সন্বন্ধে সংক্ষেপে আলোচনা কর! হইয়াছে। এখন কণাদের 
অনুমত পদার্থ বিষষে নব্য দার্শনিকগণ যেরূপ মত প্রকাশ 
করিয়াছেন, সে মন্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। 
দার্শনিকেরা। সাধারণতঃ স্বাধীন প্রকৃতি । তাহারা গ্রতানু- 
গতিকের ন্যায় ব্যবহার করেন না। তাহাদের স্বাধীন 
চিন্তার বিলক্ষণ বিকাশ দেখিতে পাওয়া! যায়। টাকাকার- 
গণ যে গ্রন্থের টাক। করিয়াছেন, প্রকারান্তরে সে গ্রন্থের 
খণ্ডন বা অনৌচিত্য প্রদর্শন করিতে কিছু মাত্র কুপ্ঠিত 
হন নাই। ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের লক্ষণ এবং ব্যাখ্যা গ্রন্থের 
পরিক্কৃত লক্ষণের মধ্যে দিবা রাত্রি প্রভেদ বলিলে অত্যুক্তি 
হযু না। ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের সংস্কৃত দ্বারা যেরূপ অর্থ প্রতীয়- 
মান হয়, ব্যাখ্যাকর্ভীরা তাহাতে দোষ প্রদর্শন পূর্বক 
তাহার অন্যরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অথচ ভাহাদের 
ব্যাখ্যাত অর্থ ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের সংস্কৃত দ্বারা লব্ধ হয় না। 
তাদৃশ অর্থকে সচরাচর পারিভাষিক অর্থ বলা হইয়া 
থাকে। তন্বচিন্তামণিকার গঙ্গেশোপাধ্যায় স্পষ্ট ভাষায় 
গেঁতমোক্ত লক্ষণের খণ্ডন করিয়াছেন। তার্কিক শিরোমণি 
পূজ্যপাদ রঘুনাথ নিঃশস্কচিত্তে কণাদের কতিপয় পদার্থ 
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খণ্ডন করিয়াছেন । তাহা অতি সংক্ষেপে প্রদর্শিত হই- 
তেছে। কণাদ নয়টা দ্রব্য পদার্থ মানিয়াছেন। তার্কিক 
শিরোমণি বিবেচনা! করেন যে ক্ষিতি, অপৃ, তেজ, বায়ু ও 
আত্মা, এই পাঁচটা দ্রব্য পদার্থ মানিলেই সমস্ত অনুভব 
এবং ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে। স্থতরাং নয়টা 
দ্রব্য পদার্থ মানিবার কারণ বা প্রয়োজন পরিলক্ষিত 
হয় না। তাহার মতে আকাশ, কাল ও দ্রিক এই তিনটা 
দ্রব্য পদার্থ মানিবার কিছু মাত্র আবশ্যকতা নাই। ইহা! 
ক্রমে প্রতিপাদিত হইতেছে । 

কণাদের মতে শব্দের সমবাধি কারণ বা অধিকরণরূপে 
আকাশের সিদ্ধি সমর্থিত হইয়াছে। এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে শব্দের উৎপত্তি হইতেছে, আকাশ শব্দের উৎ- 
পত্ির কারণ। আকাশ এক সময়ে অনেক প্রদেশে না 
থাকিলে এক সময়ে অনেক প্রদেশে শব্দের উৎপন্ভি 
হইতে পারে না। এই জন্য আকাশ এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে অবস্থিত ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে আকাশ বিভূ বা সর্বগত, 
যাহা বিভূ বা সর্ধবগত তাহা নিত্য। এই জন্য আকাশ 
নিত্য। শিরোমণি ভট্রাচার্ধ্য বলেন যে শব্দের অধিকরণ 
সর্বগত বা বিভূ হইবে, তদ্িষযয়ে সন্দেহ নাই। কিন্তু 
তাহার জন্য আকাশ নামক পদার্থান্তর স্বীকারের প্রয়োজন 
হইতেছে না। কণাঁদের অভিমত আকাশের ন্যায় পরমাত্মা 
বা ঈশ্বর সর্বগত ও নিত্য। জন্য পদার্থ মাত্রের প্রতি 
ঈশ্বর নিমিত্ত কারণ, ইহা কণাদেরও অনুমত। শব্দও 
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জন্য পদার্থ। অপরাপর জন্য পদার্থের ন্যায় ঈশ্বর শব্দেরও 
নিমিভ্ভ কারণ এ বিষয়ে মতভেদ নাই। অতএব ইশ্বর 
বেষন শব্দের নিমিভ কারণ, সেইরূপ তিনিই শব্দের 
সমবাযি কারণ, এবং শব্দের অধিকরণ ইহা স্বীকার করাই 
সঙ্গত। তজ্জন্য অতিরিক্ত আকাশ স্বীকার করিবার 
আবশ্যকতা হইতেছে না। 

আপভি হইতে পারে যে ঈশ্বর যেমন জন্য মাত্রের 
নিষিভ কারণ, সেইরূপ জীবাত্মার অদৃষ্ও জন্য মাত্রের 
নিমিত্ত কারণ। কেননা, জীবাত্মার ভোগের জন্যই 
জগতের সৃষ্টি হইয়াছে । জীবাত্মার ভোগ অদৃষ্ট জন্য। 
জগতের স্ষ্টিও অনৃষ্ট জন্য। জীবাত্রার ভোগপ্রয়োজক 
অদৃষট না থাকিলে ভোগ্য বস্তুর সৃষ্টি হইতে পারে 
না। এই জন্য জীবাত্বার অদৃষ্ট, জন্য মাত্রের নিমিভ্ত 
কারণ। শব্দও জন্য, অতএব জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দেরও 
নিমিত্ত কাঁরণ। এখন বিবেচনা করা উচিত, যে ঈশ্বর 
শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়া তাহাকে শব্দের সমবায় 
কারণ বা অধিকরণ কল্পনা করিতে হইলে, জীবান্সগত 
অদৃষ্ট শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়া জীবাত্মাকেও শবের 
সমবাধি কারণ বা অধিকরণ কল্পনা কর! বাইতে পারে। 
জীবাত্াও ঈশ্বরের ন্যায় সর্বগত ও নিত্য। কিন্ত ঈশ্বরের 
হ্যায় এক নহে। জীবাস্া নানা, দেহ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
পক্ষান্তরে, ঈশ্বরকেই শব্দের সমবাধি কারণ এবং অধিকরণ 
স্বীকার করিতে হইবে, জীবাত্সমীকে শব্দের সমবায় কারণ 
বা অধিকরণ স্বীকার করা যাইতে পারিবে না, ইহার কোন 
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হেতু নাই। স্থৃতরাং বিনিগমনা-বিরহ প্রযুক্ত ঈশ্বরের ন্যায় 
জীবাক্সাদিগকেও শব্দের সমবাষি কারণ এবং অধিকরণ 
স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে ঈশ্বরের এবং অনন্ত 
জীবাত্মার শব্দ-সমবায়ি-কারণত্ব এবং শব্দাধিকরণত্ব স্বীকার 
করিতে হইতেছে । তদপেক্ষা বরং শব্দের সমবাঁয়ি কারণ, 
এবং অধিকরণরূপে আকাঁশ নামক পদার্থান্তরের কঙ্পনা 
করাই সমধিক সঙ্গত । 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে আপভিটা ঠিক্‌ হয় নাই। 
কেননা, ঈশ্বর শব্দের নিমিত্ত কারণ ইহা! সর্বববাদী .. সিদ্ধ 
বলিয়া তাহাকে শব্দের সমবাধ়ি কারণ কল্পনা! করা 
হইতেছে । তদনুসারে বিবেচনা করিতে গেলে বরং 
জীবাত্থগত অদৃষ্ট শব্দের নিমিভ্ত কাঁরণ বলিযা৷ জীবাত্মগত 
অদৃষ্ট শব্দের সমবায়ি কারণ এইরূপ কল্পনা করিবার 
আপত্তি হইতে পারে। আপাততঃ এরূপ আপতি হইতে 
পারিলেও উহা ভিত্তিশূন্য । করণ, অদৃষ্ট গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। দ্রব্য পদার্থের অন্তর্গত নহে। দ্রব্য ভিন্ন 
কোন পদার্থই সমবাধ়ি কারণ হয় না। স্থুতরাং 
জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের সমবায়ি কারণ হইবে, এ 
আপত্তি উঠিতেই পারে না । জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের 
নিমিন্ত কারণ, অতএব জীবান্্রা শব্দের সমবায়ি কারণ 
হইবে, এরূপ কল্পনা হইতে পাঁরিলেও তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। অর্থাৎ অদৃষ্ট শব্দের কারণ বলিয়া অদৃষ্টের 
আশ্রয়ও শব্দের কারণ হুইবে, ইহার কোন প্রমাণ 
নাই। গৃহগত প্রদীপ প্রকাশের হেতু বলিয়া গৃহও 
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প্রকাশের হেতু হইবে, ঈদৃশ কল্পনার অসমীচীনত 
বুঝাইয়া দিতে হইবে না। কেবল শবের নহে, জীবাত্মগত 
অনৃষ্ট ঘটপটাদিরও নিমিভ্ত কারণ। জীবাত্ম্গত অদৃষ্ট 
শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়! জীবাত্মাকে শব্দের সমবাধি 
কারণ বলিতে হইলে ঘটপটাদির সমবাঁয়ি কারণও বলিতে 
হয়। এরূপ কল্পনা কতদুর সঙ্গত, স্তবীগণ তাহার 
বিচার করিবেন। বিশেবতঃ জীবাত্মা শব্দের সমবাধ়ি 
কারণ হইলে শব্দের অধিকরণও হইবে। তাহা হইলে 
গ্র্ত ম্জুনান্‌ অর্থাৎ আমি শব্দের অধিকরণ, আমাতে 
শব্দ রহিয়াছে, এরূপ অনুভব হইতে পারে। তাহা হয় 
না। অতএব জীবাত্মা নহে, পরমাত্্ী বা ঈশ্বর শব্দের 
সমবায়ি কারণ এবং অধিকরণ, ইহা! বলাই সঙ্গত হইবে। 
ঈশ্বর শব্দের অধিকরণ হইলে কোন অনুপপন্তি হয় 
না। সুতরাং তজ্জন্য আকাশ পদার্থের অঙ্গীকারের কিছু, 
মাত্র আবশ্যকতা নাই। 

একটী কথা জিজ্ঞাস্ত হইতে পারে ঘে বৈশেষিক মতে 
কর্ণচ্ছিদ্রযুক্ত আকাশের নাম শ্রবণেন্দ্িয়। আকাশ 
অঙ্গীকৃত না হইলে কাহাকে শ্রবণেন্জিয় বলা হইবে? 
অতএব অন্য কারণে না হউক্‌, অন্ততঃ শ্রবণেন্দ্িয়ের 
অনুণারেধ আকাশের অঙ্গীকার করা আবশ্যক হইতেছে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে শ্রবণেক্দ্িয়ের জন্যও আকাশ 
স্বীকার করা অনাবশ্যক। আকাশের ন্যায় ঈশ্বরও সর্বগত। 
আকাশের ন্যায় ঈশ্বরও কর্ণচ্ছিন্র প্রদেশে বিদ্যমীন। 
স্থতরাং কর্ণচ্ছিদ্রযুক্ত ঈশ্বরকে শ্রবণেক্ট্িয় বলিলেও কোন 
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দোঁষ হইতে পারে না। অতএব শ্রবণেক্দ্রিয়ের জন্যও 
আকাশ স্বীকার করিবার আবশ্যকতা হইতেছে না। 

আকাশ পদার্থ স্বীকার না করিয়াও যেরূপে ব্যবহারের 
উপপত্তি করিতে পার! যায় তাহা প্রদর্শিত হইল। এখন 
কালাদি পদার্থ স্বীকার না করিলেও যেরূপে ব্যবহারের 
উপপত্তি হইতে পারে, তাহা প্রদর্শিত হইতেছে। 

ুহানী ঘর: অর্থাৎ এখন ঘট আছে ইত্যাদি প্রতীতি 
নির্বাহের জন্য কাল নামক পদার্থান্তর অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
কেননা, হুকানী ঘত; ইত্যাদি প্রতীতিতে উপস্থিত সূর্ধ্পরি- 
স্পন্দ ঘটাদির অধিকরণরূপে ভামমান হইতেছে। সূর্ধ্যপরি- 
স্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ না থাকিলে সুধ্যপরিষ্পন্দ 
ঘটাদ্দির অধিকরণ হইতে পারে নাঁ। সূ্্যপরিষ্পন্দের 
সহিত ঘটাদির সাক্ষাৎ কোনরূপ সন্বন্ধ নাই । কাল নামক 
পদার্ধান্তর সূর্ধযপরিষ্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পাদন 
করে। কাল বিভু, সুতরাং দূর্ধ্যমগ্ডল ও ঘটাদি উভয়ের 
সহিত তাহার সন্বন্ধ আছে। অতএব তদ্দারা সৃষ্ধ্যপরি- 
স্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পন্ন হইতে পারে। 
বৃক্ষাগ্রস্থিত ফলের সহিত ভূতলস্থ মনুষ্যের সাক্ষাৎ কোন 
সন্বন্ধ নাই। কিন্তু ভূতলম্থ মনুষ্য অস্কুশ দ্বারা বৃক্ষাগ্রস্থিত 
ফলের আহরণ করিতে সমর্থ হয়। এস্থলে ফল ও মনুষ্য 
এই উভয়-সংযুক্ত অন্কুশ, ফলের সহিত মনুষ্যের পরম্পরা 
সম্বন্ধ ঘটাইয়া দেয়। প্রকৃত স্থলেও সূর্যযমগ্ডল ও ঘটাদি 
এই উভয় সংযুক্ত কাল, সূর্ধ্যপরিষ্পন্দ এবং ঘটাদির 
পরম্পর৷ সম্বন্ধ ঘটাইয়! দেয়। তাঁর্কিক শিরোমণি বলেন 
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যে ঈশ্বর দ্বারাই সূর্ধ্পরিস্পন্দ এবং ঘটাদির সম্বন্ধ হইতে 
পারে বলিয়া কাল নামক পদার্থান্তর অঙ্গীকার করিবার 
কোন প্রয়োজন হইতেছে না। 

কণাদের মতে দুরত্ব এবং নিকটত্ব ব্যবহারের কারণরূপে 
দিক্‌ পদার্থ অঙ্গীরৃত হইয়াছে । পাটলীপুভ্র হইতে গয়! 
অপেক্ষা কাশী দূর। এস্থলে পাটলীপুত্র ও গয়ার মধ্যে 
যে সংযোগ-পরম্পরা আছে, পাটলীপুভ্র ও কাশীর মধ্যে 
তদপেক্ষা অধিক সংযোগ্পরম্পরা আছে সন্দেহ নাই। 
সংযোগের ভূয়ন্ত্ব বশতঃ দুর ব্যবহার এবং সংযোগের অল্পত্ব 
বশতঃ নিকট ব্যবহার হইয়া! থাকে । যাহা দূর এবং যাহা! 
হইতে দূর, তদ্ুভয়ের সহিত সংযোগ-বহুত্বের কোনরূপ 
সম্বন্ধ অবশ্য অপেক্ষণীয়। এস্থলেও সংযোগ-বহুত্বের সহিত 
উক্ত স্থানছয়ের সাক্ষাৎ কোন সম্বন্ধ নাই। সুতরাং পরম্পরা 
সম্বন্ধ স্বীকার করিতে হইবে । যে পদার্থ উভয় স্থানের 
সহিত সংযুক্ত, সেই পদার্থই উভয়ের সম্বন্ধের ঘটক 
হুইতে পারে। তাহাই দিক্‌ পদার্থ। এবং, সাক্া ছত: 
অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট ইত্যাদি প্রতীতি অনুসারেও দিক্‌ 
পদার্থ স্বীকার করিতে হয়। কেননা, দিক্‌ পদার্থ না 
থাকিলে সান্যা অর্থাৎ পূর্বদিকে এইরূপ প্রতীতিই হুইতে 
পাঁরে না। তার্কিক শিরোমণি বলেন ষে দূরত্বাদি বুদ্ধি 
এবং সাত্যাঁ ঘত: ইত্যাদি প্রতীতি পরমেশ্বর দ্বারাই সম্পন্ন 
হইতে পারে। তজ্জন্য দিক্‌ নামক পদার্থান্তর স্বীকার 
করিতে হয় না। 

আপত্তি হইতে পাঁরে যে ছুহানী ছত;ঃ এবং দাদ্যাঁ 
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ঘ্বত; এ ছুইটী প্রতীতি এক বস্তু বিষয়ক নহে, কিন্তু বুহার্নী 
ও ছ্ান্যাঁ এই প্রতীতিদয়ের বিষয় ভিন্ন ভিন্ন বস্তু, ইহা 
অনুভব সিদ্ধ। সুতরাং এক পরমেশ্বর দ্বারা উভয়বিধ 
প্রতীতির উপপাঁদন করিতে গেলে অনুভব-বিরোধ উপস্থিত 
হয়, অতএব অনুভবের অনুরোধে কালপদার্থ ও দিক্‌ 
পদার্থ স্বীকার করা উচিত। এতদৃত্তরে বক্তব্য এই যে 
পদার্থ এক হইলেও উপাধি-ভেদে বা নিমিত্ত-ভেদে ভিন্ন 
ভিন্ন প্রতীতি এবং ব্যবহারের হেতু বা বিষয় হইতে পারে, 
ইহা অবিসংবাঁদী সত্য। দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
এক দেবদন্ত পিতা, পুক্র, ভ্রাতা, গুরু, শিষ্য প্রভৃতি নানা- 
বিধ প্রতীতির বিষয় এবং নানাবিধ ব্যবহারের হেতু হইয়া 
থাকে। একটী সংখ্যাসূচক রেখা ভিন্ন ভিন্ন স্থানে নিবেশিত 
হইয়া এক, দশ, শত, সহজ, অযুত, লক্ষ ইত্যাদি নানাবিধ 
প্রতীতির বিষয় এবং নান! প্রকার ব্যবহারের হেতু হইয় 
থাকে, ইহা সকলেই স্বীকার করিবেন। সেইরূপ পরমেশ্বর 
এক হইলেও উপাধি ভেদে বা নিমিত্ত ভেদে দুহালী ও 
গ্ান্াঁ ইত্যাদি নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং বিবিধ 
ব্যবহারের হেতু হইতে পারেন। ইহাতে কোনরূপ 
আপভি উঠিতে পারে না। কণাদের মতেও ইহা অস্থী- 
কার করিবার উপায় নাই। তাহার মতে কাল পদার্থ 
একটা মাত্র, এবং দ্বিকৃ পদার্ঘও একটা মাত্র। কাল ও 
দিক্‌ প্রত্যেকে নান। নহে। কিন্তু ক্ববানী ঘত; লহানীঁ 
স্ব; অর্থাৎ এখন ঘট তখন ঘট, এবং দাহ্যাঁ ঘর: সলীত্যাঁ 
সত: অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট পশ্চিমদিকে ঘট ইত্যাদি 
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প্রতীতিগুলি ভিন্ন ভিন্ন বস্তু বিষয়ক ইহা! অনুভব-সিদ্ধ । 
ছুহানী ও নহানী' এই উভয় প্রতীতির বিষয় এক কাল 
নহে ভিন্ন ভিন্ন কাল। এবং দ্দান্যা ও দনীব্যাঁ এই 
প্রতীতি ছয়ের বিষয় এক দিক্‌ নহে ভিন্ন ভিন্ন দিকৃ। 
কণাদের মতে কিন্তু কাল পদার্থ ও দিক্‌ পদার্থ প্রত্যেকে 
এক এক, অনেক নহে। এই জন্য কণাদ সিদ্ধান্ত করিয়া- 
ছেন, যে কাল পদার্থ এবং দিক্‌ পদার্থ প্রত্যেকে এক এক 
হইলেও অর্থাৎ নানা না হইলেও উপাধি ভেদে নানাবিধ 
প্রতীতির বিষয় এবং অনেকবিধ ব্যবহারের হেতু হই! 
থাঁকে। কণাঁদের মতে যেমন কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে এক 
হইয়াও উপাধি ভেদে নানীরূপে প্রতীত ও ব্যবহত হয়, 
তার্কিক শিরোমণির মতেও সেইরূপ পরমেশ্বর এক হইলেও 
উপাধি ভেদে নানারূপে প্রতীত ও ব্যবহৃত হইবেন, ইহাতে 
আপত্তি হইবার কোন কারণ নাই। ইহা স্বীকার না 
করিলে হুহানী ঘ্ত: নহানী ঘত: ইত্যাদি প্রতীতি অনু- 
সারে কালের এবং দ্াত্যাঁ ঘ্ত; দনীন্যাঁ অত: ইত্যাদি 
প্রতীতি অনুসারে দিকেরও নানাত্ব স্বীকার করিতে হয়। 
উপাধি ভেদে এক কাল ও এক দিক্‌ দ্বারা নানা ব্যবহার 
হইতে পারিলে এক পরমেশ্বর দ্বারা কেন তাহা হইতে 
পারিবে না ; তাহার কোন হেতু নাই। 

কাঁলের সম্বন্ধে আরও একটা কথা বিবেচ্য আছে, 
তাহার আলোচনা করা যাইতেছে। ক্ষণ, লব, নিমেষ, 
মূহুর্ত, যাম, অহোরাত্র, পক্ষ? মাসাদি ভেদে কাল 
অনেকরূপে ব্যবহৃত হয়। তন্মধ্যে লবাদি পর পর 
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বিভাগগুলি ক্ষণের ছারা উপপাদিত হয়। যেমন ছুই ক্ষণে 
এক লব, ছুই লবে এক নিমেষ ইত্যাদি। কিন্তু ক্ষণ 
কাহাকে বল! যাইবে? কি উপাধি দ্বারা ক্ষণ ব্যবহার 
হইবে? তাহা নির্ণয করা আবশ্যক। বৈশেষিক 
আচার্যের! বলেন যে, কর্মই ক্ষণ ব্যবহারের হেতু বা 
উপাধি। বৈশেষিক মতে কর্ম বা ক্রিয়! ক্ষণচতুষ্টযুস্থায়ী। 
যে ক্ষণে কর্শ্বের উৎপত্তি হয়, সেই ক্ষণ হইতে আরম্ভ 
করিয়া চতুর্থ ক্ষণ পর্য্যন্ত কর্ম থাকে, পঞ্চম ক্ষণে তাহা 
বিনষ্ট হয়। যে আধারে কর্মের উৎপত্তি হয়, সেই 
আধারের পূর্ব সংযোগ নাশ, এবং অপর সংযোগের 
উৎপাদন কর্মের কার্ধ্য। প্রথম ক্ষণে কর্মের উৎপতি, 
দ্বিতীয় ক্ষণে পূর্ব সংযুক্ত দ্রব্যের সহিত বিভাগ, তৃতীয় 
ক্ষণে পুর্ব সংযোগ নাশ, চতুর্থ ক্ষণে উত্তর সংযোগের 
উৎপত্তি, এবং পঞ্চম ক্ষণে কর্মের নাশ হয়, ইহা বৈশেষিক 
আচাধ্যদিগের প্রক্রিয়া । এই প্রক্রিয়ার প্রতি নির্ভর করিয়া 
তাঁহারা বলেন যে বিভাগ-গ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্্দই ক্ষণ 
ব্যবহারের হেতু বা উপাধি। অর্থাৎ তাদৃশ কর্ম বিশিষ্ট 
কাল ক্ষণশব্দ-বাচ্য । যে কার্য উৎপন্ন হয, উৎপত্তির 
পূর্ব্বে তাহার প্রাগ্ভাব থাকে । যে ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি 
হইয়াছে, তাহার পরক্ষণে বিভাগ হইবে, হৃতরাং কর্ম্োৎ- 
পত্তির পরক্ষণে বিভাগই থাকিবে, বিভাগের প্রাগভাব 
থাঁকিবে না। কর্মের উৎপতি ক্ষণে বিভাগের প্রাগভাব 
আছে। বিভাগের প্রাগভাব যেরূপ কর্মের উৎপত্তি ক্ষণে 
আছে, সেইরূপ কর্মের উৎপতি ক্ষণের পূর্বেবেও আছে বটে, 
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কিন্তু তৎকালে কর্ম নাই। অতএব কেবল বিভাগের 
প্রাগভাব ক্ষণ ব্যবহারের হেতু হইতে পারে না। কেননা, 
কর্ম ক্ষণচতুইযসথায়ী, বিভাগ-প্রাগগভাব বিভাগোৎপত্তির 
সমস্ত পূর্ববকালে স্থায়ী । এই জন্য বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিনন, 
কিনা, বিভাগ-প্রাগতাব-বিশিষ্ট কর্ম, ক্ষণ ব্যবহারের হেতু, 
ইহা! বলিতে হইতেছে। অর্থাৎ বিভাগ-প্রাগতাৰ এবং 
কর্ম, এই ঢুইটী মিলিত হইয়া! ক্ষণ ব্যবহার সম্পাদন 
করে। | 

ইহার বিপক্ষে অনেক বলিবার আছে। কিন্ত 
বোঁধ হয় অধিক না বলিয়া একটা কথা বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে। প্রথম ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি দ্বিতীয় ক্ষণে 
বিভাগের উৎপত্তি, এই দিদ্ধান্তই উক্ত কল্পনার অর্থাৎ 
বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্ম ক্ষণোপাধি বা ক্ষণ ব্যবহারের 
হেতু এই কল্পনার মূল ভিত্তি। উক্ত দিদ্ধান্ত কিন্তু ক্ষণ- 
নির্বাহ, স্থৃতরাং ক্ষণপদার্থের নিশ্চয়-সাপেক্ষ। অতএব এ 
সিদ্ধান্ত অবলম্বনে বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কণ্ম্ম ক্ষণোপাধি 
ইহা৷ বলা যাইতে পারে না। কর্ম যে অবস্থাতে বিভাগ 
জন্মাইবে, মেই অবস্থার জন্যও অন্যবিধ ক্ষণোপাধি স্বীকার 
করিতে হইবে । অতএব ইহা বলাই সঙ্গত যে, যে সকল 
পদার্থ বস্তৃগত্য| ক্ষণিক, তাহারাই ক্ষণোপাধি। অর্থাৎ 
ক্ষণৌপাধি বা ক্ষণ অতিরিক্ত স্বীকার করাই উচিত। 
& অতিরিক্ত ক্ষণপদার্ঘগুলি বস্তগত্যা ক্ষণিক। এইরূপে 
ক্ষণপদার্ঘগুলি অতিরিক্ত স্বীকার করিতে হইলে তত্বারাই 
সমস্ত ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে বলিয়া অতিরিক্ত 
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কাল পদার্থ স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন হইতেছে 
না। ুহানী ঘ্ঠ: কিন! এক্ষণে ঘট, নহানীঁ ঘত:; কিনা 
সেক্ষণে ঘট ইত্যাদিরূপে ক্ষণপদার্থ ্বারাই সমস্ত ব্যবহার 
সম্পন্ন হয়। অতএব কালপদার্থ স্বীকার অনাবশ্যক | 

কণাদের মতে মন একটা স্বতন্ত্র দ্রব্য পদার্থ। তার্কিক 
শিরোমণি বলেন যে তাহা নহে। মন সুক্ষ ভূত মাত্র। 
অতিরিক্ত দ্রব্য পদার্থ স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন 
নাই। জ্ঞানদ্বয়ের যৌগপদ্য বারণের জন্য এবং স্খাদি 
প্রত্যক্ষের করণরূপে মন স্বীকার করিতে হইবে সত্য, 
কিন্তু তাহা যে অতিরিক্ত দ্রব্য হইবে, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। অতএব বহিরিন্দ্রিষ সকল যেমন ভৌতিক, 
অন্তরিক্দ্রিয় অর্থাৎ মনও সেইরূপ ভৌতিক। এইরূপে 
কণাদের অঙ্গীকৃত নয়টা দ্রব্য পদার্থ, তার্কিক শিরোমণি 
পীচটীতে পর্যবসিত করিয়াছেন। অর্থাৎ তার্কিক শিরো- 
মণির মতে ক্ষিতি, অপৃ, তেজ, বায়ু ও আত্মা এই পাঁচটা 
মাত্র জুব্য পদার্থ। 

বৈশেষিক এবং নৈয়াধ়িক আচাধ্যগরণ পরমাণু ও 
দ্যণুক স্বীকার করিয়া থাকেন। ভৌতিক সুন্ষতমাশ 
অর্থাৎ যাহা অপেক্ষা সুন্ষম অংশ হইতে পারে না, 
তাহার নাম পরমাণু কিনা পরম সুন্ব। দুইটা পরমাণুর 
সংযোগে দ্যণুকের এবং তিনটা দ্বযণুকের সংযোগে ত্র্যণু 
কের বা ব্রমরেণুর উৎপত্তি হয়। ত্র্যগুকের অপর নাম 
ক্রটি, ক্রটি চাক্ষুষ দ্রব্য। জালরন্তে সূর্ধ্য কিরণ প্রবিষ্ট 
হইলে ধুলীর ন্যায় সূক্ষ্ম সৃষ্ষম যে পদার্থ দেখিতে পাওয়া 
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যায়, তাহাই ক্রুটি। মনু বলিয়াছেন যে জালান্তর গত 
রধ্য রশ্মিতে যে সুকষম রেখ দ্ট হয, তাহা প্রথম পরিমাণ 
তাহার নাম ত্রসরেণু। 

্রসরেণু চাক্ষুষ দ্রব্য, শ্ততরাং সাবয়ব ও মহ । 
কেননা, সাবয়ব এবং মহত না হইলে দ্রব্য প্রত্যক্ষ হয় না। 
ঘটাদি দ্য চাক্ষুষ অথচ সাবযব। ত্রসরেণুও চাক্ষুষ ব্য 
অতএব তাহাও সাবয়ব। ভ্রপরেণুর অবযব দ্যগুক। ঘট 
মহৎ দ্রব্য, তাহার অবয়ব কপাল সাবয়ব। ত্রপরেণুও . 
মহৎ দ্রব্য তাহার অবয়ব দ্বাণুকও দাবয়ব হইবে। 
দ্যগুকের অবয়ব পরমাণু। এইরূপে পূর্ববাচার্যেরা ছ্যণুক 
ও পরমাণুর অনুমান করিয়াছেন। 

তার্কিক শিরোমণি বলেন এ অনুমান ঠিক নহে। 
কারণ, এ সকল হেতু অপ্রয়োজক। উহাদের বিপক্ষ- 
বাধক তর্ক নাই। অর্থাৎ চাক্ষুষ দ্রব্য অবশ্যই সাবয়ব হইবে, 
মহৎ দ্রেব্যের অবয়ব সাবয়ব হইতেই হইবে, ইহার কোন 
প্রমাণ নাই। ইহা! অস্বীকার করিলে বক্ষ্যমাণরূপে পর- 
মাণুরও সাবয়বন্ধ অনুমান করা যাইতে পারে। ঘট মহৎ 
দ্রব্য, তাহা দাবয়ব। ঘটের অবয়ব কপাল তাহাও সাবয়ব। 
কপালের অবয়ব পি তাহারও অবয়ব দোঁখতে পাওয়া যায় । 
তদনুসারে অনুমান করা যাইতে পারে যে ত্রদরেগু মহৎ 
দ্রব্য তাহা! ঘটের ন্যায় সাবয়ব। ভ্রসরেণুর অবয়ব দ্যণুক ; 
মহৎ দ্রব্যের অবয়ব, তাহাও ঘটাবয়ব-কপালের ন্যায় 
সাবয়ব। মহৎ দ্রব্য ত্রসরেণুর অবয়বের (ছ্যগুকেরী) অবয়ব 
পরমাণু, তাহাও কগালের অবয়ব পিণ্ডের ন্যায় সাবয়ব 
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হইবে। এইরূপে পরমাণুর অবয়বের এবং তদবয়ব-পরম্পরার 
অনুমান করা যাইতে পারে। পূর্ববাচার্য্েরা পরমাণুর 
অবয়ব স্বীকার করেন না। তাহারা অগ্রয়োজক অর্থাৎ 
বিপক্ষবাধক তর্ক নাই বলিয়া এ হেতু অগ্রান্থ করিয়াছেন। 
ত্রসরেণুর অবয়বের অনুমানও এ কারণে অপ্রমাণ বলিয়া 
নিশ্চিত হইতে পারে। দ্রব্যের অবয়বধারার কোন স্থানে 
বিশ্রাম মানিতে হইবে। অর্থাৎ স্থল দ্রব্যের অবয়ব-ধারা 
বিভাগ করিতে গেলে পরিশেষে ঈদৃশ অবয়বে উপনীত 
হইতে হইবে যে যাহার আর বিভাগ হইতে পারে না। 
তাহা অবশ্য নিরবয়ব। তাহাই অবয়ব-ধারার বিশ্রাম স্থান। 
ূর্ববাচাধ্যদিগের মতে তাহা পরমাণু। তার্কিক শিরোমণির 
মতে তাহা ত্রুটি বা ত্রসরেণু। ভ্রুটি প্রত্যক্ষ দ্রব্য বলিয়া 
সকলেরই স্থীকার্ধ্য। পরমাণু এবং দ্ণুক অপ্রত্যক্ষ অথচ 
তাহাদের অনুমান করিবার বিশিষ্ট হেতু নাই বলিয়া 
তার্কিক শিরোমণি তাহা স্বীকার করিতে প্রস্তত নহেন। 
বৈশেষিক মতে অনুদ্ভূত রূপাদি গুণ অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
চক্ষুরিন্দ্িয় তৈজম, তাহার রূপ অনুভুত বলিয়া তাহা 
প্রত্যক্ষ হয় না। উত্তপ্ত ভর্জন কপালে হস্ত প্রদান করিলে 
হস্ত দগ্ধ হইয়! যায়। স্তরাঁং তাহাতে অগ্নি আছে। 
অথচ অগ্নি দেখিতে পাওয়া যায় না। তাহার কারণ এই 
যে এঁ অগ্নির রূপ অনুদ্ভুত। উদ্ভুতরূপ ভিন্ন দ্রব্যের 
প্রত্যক্ষ হয় না। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে অতীন্দ্রিয 
অর্থাৎ অপরিদৃষ্ট অনুষ্ভূত রূপাদি কল্পনা করিবার কোন 
প্রমাণ নাই। প্রত্যুত তাহা কল্পনা করিবার বাধক প্রমাণ 


অফ্টম লেক্চর। ২৪১ 


বুহিয়াছে। অভাব প্রত্যক্ষ হয় এ বিষয়ে বৈশেষিক 
আঁচাধ্যদিগের মতভেদ নাই। গৃহে ঘট না থাকিলে চক্ষু 
উন্মীলন করিলেই দেখিতে পাঁওয়৷ যায় যে গৃহে ঘট নাই। 
উক্তরূপে ঘটের অভাব প্রত্যক্ষ হয় বটে, কিন্তু পরমাণুর 
অভাব প্রত্যক্ষ হয় না। কেননা, পরমাণু থাকিলেও তাহা 
দেখিবার উপায় নাই। কারণ, পরমাণু অতীক্দরিয়, প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য নহে। তবেই বুঝা যাইতেছে যে যাহা প্রত্যক্ষ হইবার 
যোগ্য, যাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তাহারই অভাবের 
প্রত্যক্ষ হয়। যাহা প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে যাহার প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে না, তাহার অভাবেরও প্রত্যক্ষ হয় না। অর্থাৎ 
যে অভাবের প্রতিযোগী প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে, সে অভাবের 
প্রত্যক্ষ হয় না। অনুভূত রূপাদি মানিতে হইলে তাহা 
অবশ্য প্রত্যক্ষ যোগ্য হইবে না স্ততরাং রূপাভাবের 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কেননা, রূপাভাবের গ্রতিযোগী 
রূপ। অনুভূত রূপ মানিলে ইহা অবশ্য বলিতে হইবে 
যে সমন্তরূপ প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে। কতকগুলি রূপ 
প্রত্যক্ষ ঘোগ্য, কতকগুলি রূপ প্রত্যক্ষের অযোগ্য । 
পক্ষান্তরে যোগ্য অধোগ্য সমস্তরূপ, রূপাভাবের প্রতি. 
যোগী। স্ৃতরাং রূপাভাব অযোগা-প্রতিযোগি-ঘটিত 
বলিয়া তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অথচ নামী কথ 
নাহি অর্থাৎ বায়ুতে রূপ নাই, ইত্যাদি প্রত্যক্ষ সর্বজন 
প্রদিদ্ধ। অতীন্দ্িয় রূপাদি থাকিলে তাহা হইতে পারে 
না। অতএব অতীন্দ্রির রূপাঁদি নাই। 

কণাদ পুৃথকৃত্ব নামে একটী গুণ স্বীকার করিয়াছেন। 


৩১ 


২৪২ প্রথম বর্ষের উপসংহার। 


পৃথকৃত্ব গুণ, ক্সঘমক্মান্‌ ছঘজ্‌ অর্থাৎ ইহ! ইহা হইতে 
পৃথক্‌ এই প্রতীতি-পিদ্ধ। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে 
পৃথকৃত্ব গুণান্তর নহে। উহা! ভেদ বা অন্যোন্যাভাব মাত্র। 
স্মঘলক্মান্‌ ঘঘন্ধ, ইহার অর্থ এই যে ইহা ইহা হইতে 
ভিন্ন। তার্কিক শিরোমণির মতে কণাদের অঙ্গীকৃত পরত্ব 
অপরত্ব নামক ছুইটা গুণ স্বীকার করিবারও আবশ্যকতা 
নাই। পরত্ব ও অপরত্ব দ্বিবিধ দৈশিক এবং কালিক। 
দৈশিক পরত্ব দূরত্ব কালিক পরত্ব জ্যেষ্ঠ, দৈশিক অপরত্ব 
নিকটত্ব কালিক অপরত্ব কণিষ্ঠত্ব। তার্কিক শিরোমণি 
বিবেচনা করেন ধে দুরত্ব কিনা সংযোগ-তুয়ন্ত্র, জোষ্ঠত্ব 
কিনা পুর্ব্বকীলে উৎপন্তি মাত্র। ইহার বৈপরীত্যে নিকটত্ব 
ও কণিষ্ঠত্ব বুঝিতে হইবে। যে পূর্বের জন্মিয়াছে সে জ্যেষ্ঠ 
যে পরে জন্মিয়াছে সে কনিষ্ঠ। 

কণাদের মতে বিশেষ একটা স্বতন্ত্র পদার্থ। উহা! 
নিত্য-দ্রব্যের পরস্পর ব্যারুত্ভির বা ভেদের হেতু । ঘটাদি- 
রূপ অন্ত্যাবয়বী হইতে আরন্ত করিয়। দ্যণুক পধ্যন্ত দ্রব্য 
সকলের পরস্পর ভেদ,তাহাদের অবয়ব-ভেদে সম্পন্ন হয়। 
কিন্ত পরমাণু প্রভৃতি নিরবয়ৰ দ্রব্যেরও পরস্পর ভেদ 
আছে। তাহাদের পরস্পর ভেদক কোন ধন্ম অবশ্য থাকিবে। 
মুদ্গ পরমাণু হইতে মাষ পরমাণু অবশ্ট ভিন্ন। বিশেষ 
পদার্থই তাহাদের ভেদক। মুন পরমাণুতে যে বিশেষ 
পদার্থ আছে, মাষ পরমাণুতে তাহা নাই, মাষ পরমাণুতে 
যে বিশেষ পদার্থ আছে মুগ পরমাণুতে তাহা নাই। 
এইরূপে মাষ পরমাণু এবং মুগ পরমাণু পরস্পর ভিন্ন। 
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তাকিক শিরোমণি বলেন বিশেষ পদার্থ মানিবার কিছু 
প্রয়োজন নাই। নিরবয়ব দ্রব্য বা নিত্য ড্ব্য স্বতই পরস্পর 
ভিন্ন এইরূপ স্বীকার করিলেই কৌন অনুপপত্তি থাকে না। 
স্থুতরাং নিত্য দ্রব্য সকলের পরম্পর ভেদ সমর্থন করিবার 
জন্য বিশেষ নামে কোন পদার্থ স্বীকার করিবার আবশ্যকতা! 
থাকিতেছে না। বিশেষ পদার্থ স্বীকার করিলেও তাহার 
স্বতোব্যাবুভি স্বীকার করিতেই হইবে। মুদগ-পরমাণুগত 
বিশেষ এবং মাষ-পরমাণুগত বিশেষ অবশ্য পরস্পর ভি্ন। 
এই বিশেষ ছয়ের ভেদকরূপে ধন্মান্তর স্বীকার করিলে 
এ ধন্মদ্বয়ের পরম্পর ভেদ ধন্মান্তর সাপেক্ষ, এ ধন্মান্তর 
দ্বয়ের পরস্পর ভেদ অপর ধর্মীন্তর সাপেক্ষ এইন্ধপে 
অনবস্থা দোষ উপস্থিত হয়। অতএব বিশেষ পদার্থ 
ভ্বতোব্যারন্ত ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। বিশেষ 
পদার্থকে স্বতোব্যারৃভ স্বীকার করিতে হইলে বিশেদ পদার্থ 
স্বীকার না করিয়া নিত্য দ্রব্যকে স্বতোব্যারৃন্ত বলিয়| 
স্বীকার করাই সমধিক সঙ্গত। কেহ কেহ বলেন থে 
বিশেষ পদার্থের খণ্ডন ঠিক হইতেছে না। প্রত্যক্ষপিদ্ধ 
পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। বিশেষ পদার্থ অন্মদাদির 
প্রত্যক্ষ গোচর হয় না সত্য, কিন্ত ঘোগীগণ দর্বদদশী। 
তাহারা ঘোগ প্রভাবে অতীন্দ্রিয় বিষয় সকল প্রত্যক্ষ 
দেখিতে পান। ভীহারা বিশেষ পদার্থের প্রত্যক্ষ করিয। 
থাঁকেন। আ্ৃতরাং ঘোগি-পরত্যক্ষপিদ্ধ বিশেষ পদার্থের 
খণ্তন হইতে পারে না। এতদুভরে তার্কিক শিরোমণি 
উপহাসচ্ছলে বলিয়াছেন যে তবে যোগীদিগরকেই শপথের 


২৪৪ প্রথম বর্ষের উপসংহার । 


সহিত জিজ্ঞাসা করা হউক যে তাহার! অতিরিক্ত বিশেষ 
পদার্থ দেখিতে পান কিনা? 

রৈশেষিক মতে রূপ রসাদি কতগুলি গুণপদার্থ ব্যাপ্য- 
বৃত্তি। অর্থাৎ আশ্রয় ব্যাঁপিয়া অবস্থিতি করে। কিনা যে 
আশ্রয়ে রূপাদি থাকে সে আশ্রয়ে তাহার অভাব থাকে না। 
তার্কিক শিরোমণি বলেন যে তাহা নহে। অব্যাপ্য-ৃত্তি 
রূপাদিও স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, ঘটাদি অগ্রি- 
পর হইলে তাহার স্বাভাবিক শ্যামত! অপগত হইয়া উহ! 
লোহিতবর্ণ হয়। কখন কখন এ ঘট ভগ্ন করিলে দেখ 
যায় যে ঘটের বহিঃপ্রদেশ মাত্র লোহিতবর্ণ হইয়াছে, 
মধ্যে শ্যাম বর্ণই রহিয়াছে । এই শ্যামবর্ণ এবং লোহিত- 
বর্ণ অব্যাপ্যবুত্তি তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না । কেননা, 
শ্যামবর্ণ বাহিরে নাই, লোহিতবর্ণ মধ্যে নাই। রূপ 
অব্যাপ্যবৃতি না হইলে এমন হইতে পারিত না। 

কোন কোন পণ্ুর শরীরে ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে বিভিন্ন 
বর্ণ পরিদৃষ্ট হয়, ইহা সকলেই অবগত আছেন। শুরু নীল 
গীত হরিত প্রভৃতি বিভিন্ন বর্ণ তন্ত দ্বারা বে বস্ত্র প্রস্তত 
করা হয়, তাহাতে এ সকল নানা বর্ণের সমাবেশ দেখিতে 
পাওয় যায়। পূর্বাচার্ধ্যদিগ্ের মতে এ স্থলে বস্ত্রে শুর 
নীলাদি কোন বর্ণই উৎপন্ন হয় না। তন্তর রূপগুলি 
মিলিত হইয়া! বস্ত্রে শুরু-নীলাদিরূপের অতিরিক্ত চিত্র- 
রূপ নামক এক প্রকার রূপের উৎপাদন করে। তাকিক 
শিরোমণির মতে চিত্ররূপ নামক কৌন অতিরিক্ত রূপ 
নাই। কেননা অবয়বের রূপ অবয়বীর রূপের কারণ। 


অফটম লেক্চর। ্ 


শুরুতন্তজনিত পটে শুরুর্ূপ ভিন্ন নীলাদিক্ধপ জন্মে না, 
নীলতন্তজনিত পটে নীলবূপ ভিন্ন শুরাদিরূপ হয় না। 
এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে অবয়বগত রূপ অবয়বীতে 
সজাতীয় রূপের উৎপাদন করে, বিজাতীয় রূপের উৎ- 
পাদন করে না। প্রস্তাবিত স্থলে যে নকল তন্ত দ্বার! 
বন্ত্র প্রস্তত হইয়াছে, তাহারা অবয়ব এবং থে বস্ত্র প্রস্তুত 
হইয়াছে তাহা অবয়বী। কোন অবয়বেই চিত্রর্ূপ নাই 
স্রতরাঁং অবযবীতে চিত্ররূপ সমুৎপন্ন হইতেই পারে না। . 
এ স্থলে অবয়বীতে অর্থাৎ বস্ত্রে অব্যাপ্যবৃি শুর্ুনীলাদি ' 
নানারূপ স্বীকীর করিতে হইবে । রূপের ন্যায় রসাদিও . 
অব্যাপ্যৰৃতি হইয়া থাকে। তাহা না হইলে একাংশে 
মধুর ও একাংশে অন্রসযুক্ত দ্রব্যের মধুরাংশে রসনা- 

ংঘোগ হইলেও অগ্্র রসের অনুভব হইতে পারে। 
সকলেই জানেন ঘে কোন আত্ম ফলের উপরিভাগে মধুর 
এবং অভ্যন্তর ভাগে কিঞিৎ অগ্র রসের সমাবেশ থাকে। 
রম অব্যাপ্যবৃত্তি না হইলে এ আত্ম ফলের মধুরাংশ- 
ভোজন কালেও অল্প রসের আম্বাদন হইতে পারে। 
কেননা, আত্ম ফলে অল্প রস আছে সন্দেহ নাই। উহা 
আশ্রয় ব্যাপিয়া৷ অবস্থিত হইলে মধুরাংশেও অঞ্জ রসের 
সন্ত! স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে মধুরাংশের 
আস্বাদন কালেও অল রসের আস্বাদন বা উপলব্ধি 
ঘম্পরিহাঁধ্য হইয়া পড়ে। তাহা হয় না, এইজন্য রম 
অব্যাপ্যরৃত্ভি ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। এইরূপ 
স্পর্শও অব্যাপ্যবৃত্ভি। অন্যথা, যে বস্ত একাংশে স্কুমার 
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বা কোমল অপরাঁংশে কঠিন, সেই বস্তর কঠিনাংশে 
ত্বগিক্দিয়ের সংযোগ হইলে স্তৃকুমার স্পর্শের এবং স্থকুমা- 
রাঃশে ত্বক্সংঘোগ হইলে কাঠিন্যের উপলব্ধি হইতে 
পারে। 

বৈশেষিক মতে বায়ুর চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের ন্যায় স্পর্শন 
প্রত্যক্ষও হয় না। কারণ, তাহাদের মতে বহিরিক্ররিয় জন্য 
দ্রব্য প্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভৃতরূপ কারণ। বায়ুর উদ্ভৃতরূপ 
নাই। এইজন্য বায়ুর চাক্ষুষ বা স্পার্শন কোন, প্রত্যক্ষই 
হয় না। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে তাহ। নহে। রূপ 
নাই বলিয়া বায়ুর চাক্ষুষ প্রত্যন্গ হয় না সত্য, কিন্ত 
স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয়। তৃগিক্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইবার পরেই. 
্ান্ত্নীনি অর্থাৎ বায়ু বহমান হইতেছে এতাদৃশ প্রত্যক্ষ 
সার্বলৌকিক। তাহার অপলাপ করা অসম্তব। বায়ুর 
শীতলতা৷ না! থাকিলেও জলাদি সংসর্গ বশতঃ জ্জীনী নাস: 
অর্থাৎ শীতল বায়ু এতাদুশ প্রত্যক্ষ-দ্রমও সর্বলোকসিদ্ধ। 
বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষ না হইলে এঁরূপ গ্রতীতি আদে৷ 
হইতে পারে না। অতএব বহির্ব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের 
গ্রতি উদ্ভৃতরূপ কারণ হইলেও বহির্রব্যের স্পার্শন 
প্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভুতরূপ কারণ নহে। উদ্ভূত স্পর্শই 
কারণ। 

জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষ হইলে 
বারুগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না কেন? এতছুত্তরে 
বক্তব্য এই বায়ুগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না, একথা 
ঠিক নহে। কেননা, হজ্জ: জা: তরী জাতী ল্য: 
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জানা: অর্থাৎ এক দুৎকার ছুই ফুৎকার তিন ফুৎকার 
ইত্যার্দিরূপে বাযুগত সংখ্যার প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। 
বঞ্কীবাতকালে থাকিয়া! থাকিয়! প্রবলবেগে বায়ু বহমান 
হয়, তৎকালে প্রবল বায়ুর ন্যায় তদ্গত সংখ্যার স্পীর্শন 
প্রত্যক্ষ অনুতবসিদ্ধ। সচরাচর বায়ুর সংখ্যা গৃহীত হয় 
না সত্য। কিন্তু দোষ প্রযুক্ত এরূগ হইয়া থাকে। 
বন্্াদির স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় তদ্িষয়ে বিবাদ নাই। 
কিন্তু সর্বস্থলে বস্তরাদিগত সংখ্যার জ্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় 
না। বন্ত্রাদি পিগডিতাবস্থায় ব| বিশেষভাবে উপ্যপরি 
সংলগ্ন থাকিলে তাহার সংখ্যা গৃহীত হয় না। তা বলিয়! 
ঘেমন বন্ধের স্পার্শন গ্রত্যাক্ষের অপলাপ করা যাইতে 
পারে না, সেইরূপ স্থলবিশেষে দোষ প্রযুক্ত বাযুগত 
খ্যা গৃহীত হয় ন| বলিয়া বাযুর স্পার্শন প্রত্যক্ষেরও 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। 

কণাদের মতে দ্রব্য, ৭ ও কর্ম এই বিভিন্ন শ্রেণীর 
ত্রিবিধ পদার্থে সন্ত! নামে একটা জাতি অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
তাকিক শিরোমণি বলেন, দ্রব্যাদি ত্রিতয়ানুগত মন্তানামক 
জাতি নাই। কেননা, তাহীর কোন প্রমাণ নাই। 
গ্রমাণ ভিন্ন কোন পদার্থ দিদ্ধ হয় না) তাদৃশ মন্তা 
জাতি প্রত্যক্ষ দিদ্ধ হইতে পারে না। কীরণ। যে সমস্ত 
বিভিন্ন আশ্রয়ে বে জাতি সমবেত হয়, দেই সমস্ত বিভিন্ন 
আশ্রয়ের প্রত্যক্ষ না হইলে তদ্গত জাতির প্রতাক্ষ 
হইতে পারে না। সা জাতির আশ্রয় দ্রব্যাদি তিন 
শ্রেণীর প্দার্ঘ। তন্মধ্যে অনেকগুলি অতীন্রিয় পদার্দ 
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আছে, তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। স্থতরাঁং ভ্রিতয়ানুগত 
সভাও প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ হইতে পারে না। কুত্ম ন্‌ হয: 
ন্‌ জন্ম ঘন্‌ অর্থাৎ দ্রব্য গুণ ও কর্ম সং কিনা সভাযুক্ত, 
এই অনুভব, দ্রব্যাদি ত্রিতয়ানুগত সভা জাতি স্বীকার 
করিবার প্রমাণরূপে উপন্যস্ত হইয়া থাকে । কিন্তু এ অনুভব 
দ্রব্যাদি ত্রিতযানুগত সভা! জাতি স্বীকারের প্রমাণ হইতে 
পারে না। কারণ, লুন্য বন্ যব: ঘন্‌ জন্ম ঘন এইরূপে 
যেমন দ্রব্যাদি ত্রিতযানুগত সন্তার প্রতীতি হইতেছে, 
সেইরূপ ন্বালান্ন বন্‌ নিস: ন্‌ বমনায: ঘন্‌ অর্থাৎ জাতি 
বিশেষ ও সমবায় সৎ কিনা সন্ভাধুক্ত এনূপ প্রতীতিরও 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। অতএব প্রতীতি অনুসারে 
সন্ত স্বীকার করিতে হইলে দ্রব্যাদি ত্রিতয়ানুগত রূপে 
স্বীকার না করিয়া বরং দ্রব্যাদি ষট্পদার্থানুগতরূপে 
তাহার ত্বীকার করা উচিত। তাহা হইলে সভাঁকে জাতি 
বল! যাইতে পারে না। কেননা, বৈশেষিক মতে 
সামান্যাদিতে জাতি পদার্থ থাকে না। অতএব সত্তা জাতি 
নহে। উহা! বর্ভমানত্ব মাত্র | যে বস্তু বিদ্যমান, -তাহাই 
সদ্যবহারের বিষয়। তজ্জন্য সত্তানামক জাঁতি স্বীকার 
কর! কেবল অপ্রামাণিক নহে, প্রত্যুত সামান্ঠাদিতে 
সদ্যবহার হইতেছে বলিয়। উহ! সঙ্গতও হইতেছে না। 
এইরূপ বৈশেষিকদিগের অনুমত বূপাদি চতুর্বিবংশতি 
গুণে অনুগত গুণত্ব জাঁতিও অপ্রামাণিক। কেননা, 
ধন্দমাদিগুণ অপ্রত্যক্ষ বলিয়া রূপাদি চতুর্ব্িশতি গুণে 
অনুগত গুণত্ব জাতি প্রত্যক্ষমিদ্ধ বল! যাইতে পারে না। 
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গুণত্ব জাতি প্রতীতি সিদ্ধ ইহাঁও বলা যাইতে পারে না 
কেননা, যে অশ্বের গতি উতৎকুন্ট, এবং যে রি 
নির্দোষ, তাহাতে গুণ প্রতীতি হইয়া৷ থাকে। তখাঁবিধ 
স্থলে লৌকে বলিয়! থাকে বে য্ষ্বনানঘলদ্: ত্তীগ 
নাক্সম্ঘ: অর্থাৎ এই অশ্ব গুণবান্‌ এই ত্রাঙ্ষণ সগ্ডণ 
ইত্যাদি । অতএব দেখ! যাইতেছে যে গুণব্যবহার রূপাদি 
চতুর্বিবংশতি পদার্থে সীমাবদ্ধ নহে। সুতরাং গুণব্যবহার 
অনুসারে রূপাদি সি পদার্থান্থগত গুণত্ব জাতি. 
স্বীকার করিতে পারা যায় না| 
বৈশেষিক আচার্যেরা বলেন যে কারণতা কোন. 
ধ্াবচ্ছিন্ন হইয়া থাকে, অর্থাৎ কাঁরণতা কোন ধন্ম দ্বার! 
নিয়মিত হয়, কারণতার নিয়ামক ধর্মকে কারণতাবচ্ছেদক 
ধন্ম বলে। কারণতার অবচ্ছেদক ধর্ম কারণতার অন্যুন 
ও আ্নতিরিক্ত বুভি হইবে । অর্থাৎ যে কাঁরণতা ষে সকল 
বস্ততে থাকে, সেই কাঁরণতার অবচ্ছেদক ধর্ম তাহার ন্যন 
বস্ততেও থাকিবে না অধিক বস্তুতে থাকিবে না। কারণতার 
অবচ্ছেদক ধন ঠিক কারণতাঁর সমদেশবন্তী হইবে। কেবল 
কারণতা স্থলে নহে, সর্বত্রই ঘে যাহার অবচ্ছেদক হয়, 
সে তাহার ঠিক সমদেশবন্তাঁ হইয়া! থাকে । তাহা হইলে 
রূপাদি চতুর্ব্বিংশতি পবার্থে যে কারণতা আছে, তাহ! 
অবশ্য কোন ধণ্মাবচ্ছিন্ন হইবে, অর্থাৎ কোন ধশ্ম দ্বারা 
নিয়মিত হইবে, এবং এ কারণতার অবচ্ছেদক বা 
নিয়ামক ধর্দ্ও ঠিক এ কারণতার সমদেশবর্ভী হইবে। 
এঁ কারণতা রূপাঁদি চতুর্তিংশতি পদার্থে অবস্থিত, অতএব 
৬২ 
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তাহার অবচ্ছেদক ধর্তও বূপাঁদি চতুর্ববিংশতি পদার্থে 
অবস্থিত হইবে। যে ধর্ম রূপাদি চতুর্বংশতি পদার্ঘমাত্রে 
অবস্থিত, তাহাই গুণত্ব জাতি। অতএব প্রত্যক্ষ সিদ্ধ 
না হইলেও উক্তরূপে গুণত্ব জাতি অনুমান সিদ্ধ হইতে 
পারে। 

এতদছুরে বক্তব্য এই ফে রূপাদি চতুর্ষিংশতি 
পদার্থে অবস্থিত একটা কারণতা থাকিলে তাহার 
অবচ্ছেদকরূপে গুণত্ব জাতি সিদ্ধ হইতে পারে বটে, 
কিন্তু রূপাদি চতুর্বিবংশতি পদার্থে অবস্থিত একটা 
কারণতা আদৌ নাই । কাঁরণতা, কাধ্যতা-নিরূপিত হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ কাধ্যত। দ্বারা কারণতাঁর নিরূপণ হয়। 
কারণত! যেমন কারণরৃত্তি, কীধ্যতা সেইরূপ কাধ্যবৃন্তি। 
কারণ বলিতেই কাধ্য অপেক্ষিত থাকে । কার্য না 
থাকিলে কাহার কাঁরণ হইবে ? স্ৃতরাং কাধ্যত। দ্বার! 
কারণতার নিরূপণ হয়। যদি তাহাই হইল, তবে ইহা 
অবশ্য বলিতে হইবে, যে রূপাদি চতুর্ব্িংশতি পদার্থমাত্রে 
অবস্থিত কাঁরণত। নাই । কেননা, রূপাদি চতুর্বিবংশতি 
পদার্থের কোন অসাধারণ একটা কাধ্য নাই, যদ্দারা 
তাদৃশ কারণতার নিরূপণ হইতে পারে। চতুর্বংশতি 
পদার্থের মধ্যে বূপাদি প্রত্যেক পদার্থের অদাধারণ কার্ধ্য 
আছে বটে, কিন্তু তীয় কারণতার অবচ্ছেদক রূপত্বাদি। 
কারণত]৷ যখন কাধ্যতা দ্বারা নিরূপিত হয়, তখন ইহ! 
সহজবোধ্য যে ভিন্ন ভিন্ন কার্যত! ভিন্ন ভিন্ন কারণতার 
নিরূপক হইবে, ভিন্ন ভিন্ন কতকগুলি কার্য্যতাদ্বারা একটা 
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কারণতা শিক্ধপিত হইতে পারে না। স্থতরাং রূপাদির ভিন্ন 
ভিন্ন কাধ্য লইয়া রূপাদি চত্ুব্বিংশতি পদার্থানুগত একটা 
কারণতা স্বীকার করিতে পারা যায় না। স্ৃতরাং তাদৃশ 
কারণতার অবচ্ছেদকরূপে গণত্ব জাতি কল্পনা করা যাইতে 
পারে না। ইহা অস্বীকার করিলে রূপাদি চতুর্বিবংশতি 
পদার্থানুগত গুণত্ব জাতির ন্যায় উক্ত রীতি ক্রমে রূপ 
ছাড়িয়া দিয়া রদাদি ভ্রযোবিংশতি পদার্থানুগত এবং 
রূপ রস ছাড়ির। দিয়া গন্ধাদি দ্বাবিংশতি পদার্থানুগত, 
জাতি এবং এরূপ অপরাপর জাঁতিও সিদ্ধ হইতে পারে॥ 
ঘটের কাঁধ্য জলাহরণ পটের কাধ্য শরীরাবরণ, এই ভিন্ন. 
ভিন্ন কাধ্য লইয়। ঘট ও পট এতদ্ুভয় বুর্তি একটা 
কাঁরণতা৷ কল্পনা করিয়া তাহার অবচ্ছেদকরূপে ঘট পট 
উভয়ানুগত জাতি কল্পনা করিতে যাওয়৷ কতদূর সঙ্গত, 
স্বধীগণ তাহার বিচার করিবেন। গুণত্ব জাতির কল্পনা 
প্রা তদ্রপ। 

বৈশেঘিক মতে অবয়বীর সহিত অবয়বের, গুশের 
সহিত গুণীর, ক্রিয়ার সহিত ক্রিয়াবানের, জাতির সহিত 
ব্যক্তির, এবং (বিশেষের সহিত শিত্য দ্রব্যের সম্বন্ধের 
নাম সমবায় । অর্থাৎ অবয়ব প্রভৃতিতে অবয়বা 
প্রভৃতি সমবায় সম্বন্ধে থাকে । এই মমবায় জগতে এক- 
মাত্র, সন্বন্ধিভেদে ভিন্ন নহে। তাক্ষিক শিরোমণি বলেন 
যে সমবায় এক নহে, সমন্বপ্ধিভেদে ভিন্ন ভিন্ন। তাহা 
ন| হইয়া সমবায় এক হইলে যেখানে একটা সমবেত 
পদার্থ থাকে, মেখানে জগতের সমস্ত সমবেত পদার্থ 
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থাঁকিতে পারে। পৃথিবীতে গন্ধ, এবং জলে মধুর রম 
আছে, গন্ধ ও মধুর রদ সমবেত পদার্থ। অতএব 
পৃথিবীতে গন্ধের এবং জলে মধুর রসের সমবায় আছে। 
গন্ধ এবং মধুর রসের সমবায় এক হইলে জলের গন্ধবন্ত 
হইতে পারে। মনুষ্য পিগ্ডে মনুষ্যত্ব, এবং গো পিণ্ডে 
গোত্ব জাতি আছে। মনুষ্যত্ব এবং গোত্বের সমবায় এক 
হইলে মনুষ্য পিগ্ডে গোত্ব এবং গে! পিণ্ডে মনুষ্যত্ব থাকিতে 
পারে। অতএব সমবায় এক নহে নানা। 

তাকিক শিরোমণি আরও কতিপয় পদার্থ খণ্ডন করিয়া 
কয়েকটা অতিরিক্ত পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন। কণাদের 
মতে সংখ্যা গুণপদার্থের অন্তর্গঘত। তাঁকিক শিরোমণি 
বলেন যে সংখ্যা গুণপদার্থ নহে, সংখ্য। একটা স্বতন্ত্র পদার্থ । 
কারণ এই যে সংখ্যা গুণপদার্থের অন্তত হইলে গুণাদিতে 
সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে না। কেননা, বৈশেষিক- 
মতে গুণপদার্থ কেবল দ্রব্যেই থাকে গুণাদিতে থাকে না, 
অথচ হন হু ই হুদ অর্থাৎ একরূপ ছুইরূপ ইত্যাকারে 
রূপাদি-গুণগতরূপে সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। হক ভু 
এই প্রতীতি ভ্রমাত্মক ইহাও বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, শু্তিকাতে রজতভ্রম হইলে উত্তর কালে যেমন 
নহ হজনন্‌ অর্থাৎ ইহা! রজত নহে, এইরূপ বাধক প্রতীতি 
হয়, সেইরূপ হন্জ ঘন এই প্রতীতির বাধক কোন প্রতীতি 
হযু না। অতএব ছ্ধী ঘর; এই প্রতীতির ন্যায় হক দর এই 
প্রতীতিও যথার্থ বলিতে হইবে। এইজন্য বলিতে হইতেছে 
যে সংখ্যা গুণপদার্থ নহে, সংখ্যা একটা স্বতন্ত্র পদার্থ । 
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যদি বল! হয় ধে, যে দ্রব্যে রূপ আছে এ দ্রব্যে 
সংখ্যাও আছে। স্থৃতরাং রূপের এবং সংখ্যার সমবায় 
এক অর্থে অর্থাৎ এক দ্রব্যে আছে। সংখ্যা গুণপদার্থ 
বলিয়া রূপে তাহার সমবায় নাই, অথচ হজ্জ হুর্ণ উত্যা- 
কারে রূপে সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। এই প্রতীতি 
সমবায় সম্বন্ধে হইতে পারে না সত্য, কিন্তু একার্থসমবায় 
সম্বন্ধে হইবার কোন বাধা নাই। কেননা, এক অর্থে 
কিনা এক বস্ততে রূপ ও সংখ্যার সমবায় রহিয়াছে । 
এতদুন্তরে বক্তব্য এই যে ঘটত্ব এবং একত্ব উভযুই ঘটে' 
সমবেত আছে বলিয়! একার্থ সমবায় সম্বন্ধে যেমন হন. 
স্রত্ন অর্থাৎ ঘটত্ব এক এইরূপ প্রতীতি হয়, সেইরূপ 
ঘটে দ্বিত্ব ও বনুত্বও সমবায় সম্বন্ধে রহিয়াছে বলিয়া 
একার্থ-সমবায় সম্বন্ধে ই ঘতন্র নঙ্লি ঘতলানি অর্থাৎ 
ছুই ঘটত বহুঘটত্ব এরূপ প্রতীতিও হইতে পারে। তাহা, 
কিন্তু হয় না। কেবল তাহাই নহে, একার্থ সমবায় 
সম্বন্ধে রূপাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারিলেও এ 
সম্বন্ধে রূপত্বাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে না। 
অথচ হ্ল্ব্ষত্র বর ম্বানান্্ী অর্থাৎ রূপত্ব ও রসত্ব 
দুইটা সামান্য, এইরূপে রূপস্থাদিতেও সংখ্যার প্রতীতি 
হইতেছে । অতএব সংখ্যা পদার্থান্তর, উহা। গুণপদার্থের 
অন্তর্গত নহে। 

বৈশেষিক মতে গুণাদির সঙ্ধন্ধর্ূপে যেমন সবার 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইন্ধপ অভাবের সন্বন্ববূপে কোন 
পদদার্থ অঙ্গীকৃত হয় নাই। তাকিক শিরোমণি বলেন 
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ইহা সঙ্গত নহে। বূপাদিমত্তা প্রতীতির নিমিভ্তরূপে যেমন 
সমবায় পদ্দার্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ অভাববন্তা 
প্রতীতির নিমিন্তর্ূপে বৈশিষ্ট্য নামক পদার্থান্তরও 
অঙ্গীকৃত হওয়া উচিত। গুণাদির সম্বন্ধ যেরূপ সমবায়, 
অভাবের সম্বন্ধ সেইরূপ বৈশিষ্ট্য। যদি বলা হয় ষে 
স্বরূপ সম্বন্ধ বিশেষ, অভাববত্তা প্রতীতির নিমিন্ত | অর্থাৎ 
স্বরূপ সম্বন্ধ বিশেষ দ্বারাই অভাববভা বুদ্ধি হইতে পারে, 
তাহার জন্য বৈশিষ্ট্য পদার্থ স্বীকার করা নিষ্পয়োজন। 
তাহ! হইলে ইহাঁও বলা যাইতে পারে, যে স্বরূপ সম্বন্ধ 
বিশেষ দ্বারাই রূপাদি বিশিষ্ট বৃদ্ধিও হইতে পারে, তাঁহার 
জন্য সমবায় পদার্থ স্বীকার করা নিশ্রয়োজন। অতএব 
সমবায় পদার্থের ন্যায় বৈশিষ্ট্য পদার্থও স্বীকার করা 
উচিত। 

তৃণে ফুৎকার দিলে, অরণী মন্থন করিলে এবং মণিতে 
রবি কিরণ প্রতিফলিত হইলে অগ্নির উৎ্পন্ভি হয়। অত- 
এব তৃণফুৎকার-সন্বন্ধ, অরণি-নির্সন্থন-সন্বন্ধ এবং মণি- 
রবিকিরণ-সন্বন্ধ অগ্নির কারণ সন্দেহ নাই। কিন্তু এই 
ত্রিতয় সন্বন্ধের অগ্নিকারণতা সমর্থন করা কিঞ্চিৎ কঠিন 
হইতেছে । কেননা, সকলেই স্বীকার করিবেন যে 
কারণের অভাবে কাধ্য হয় না। ইহাও স্বীকার করিবেন 
ঘে যাঁহার অভাবে বাহার উৎপভ্ভি হয়, তাহা তাহার 
কারণ হইতে পারে ন!। প্রকৃত স্থলে তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধ, 
অরণী-নির্মস্থন-সন্বন্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ, এই তিনটা 
স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র রূপে অগ্নির কারণ, ইহাঁদের মধ্যে একে 
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অন্তকে অপেক্ষা করে না। সুতরাং ইহাদের মধ্যে একের 
অভাবে অন্যের দ্বার অগ্রির উৎপি হইবে ইহা সহজ- 
বোধ্য। তৃণ-ফুৎকার সম্বন্ধের অভাবেও অরণী-নির্মস্থন- 
সম্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণ-সন্বন্ধ হইতে অগ্নির উৎপত্তি 
হইতেছে। এইরূপ অরণী-ির্যস্থন স্বদ্ধের অভাবে তৃণ- 
কু্কার-সন্ন্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ হইতে অগ্রিক্র 
উৎপত্তি হইতেছে । এবং মণি-রবিকিরণ-সন্ন্ধের অভাবে 
অপর কারণদ্ব় হইতে অগ্নির উৎপত্তি ইইছেছে। অতএব. 
বুঝা বাইতেছে বে উক্ত কারণত্রয় পরস্পর-ব্যভিচারা।. 
পরস্পর ব্যভিচার আছে বলিয়। কেহই কারণ হইতে... 
পারে না। এই অনুপপন্ভি নিরাসের জন্য পূর্ববাচাধ্যের! 
অগ্নিগত অবান্তর তিনটা জাতি স্বাকার করিরাছেন। 
তাহাদের মতে একজাতীয় অগ্নি; -তণফুৎকার-সন্বন্ধ 
জন্য, অপর জাতীয় অগ্নি) অরণী-শির্নন্থন-সন্বন্ধ জন্য, 
অন্য জাতীয় অগ্নি) মণি-রবিকিরণ-সন্যন্ধ জন্য । থে জাতীয় 
অগ্নি তৃণফুৎকার-সন্বন্ধ জন্য, মে জাতীয় অগ্নি অপর 
কারণদ্য় হইতে সমুৎপন্ন হয় না। এইন্ূপ যে জাতীয় 
অগ্নি অরণী-নির্মন্থন-সন্বন্ধ জন্য, সে জাতীয় ভগ্নি, ভৃণ- 
ফুৎকার-সন্বন্ধ বা মণি-রবিকিরণসম্বন্ধ হইতে এবং যে 
জাতীয় অগ্নি মণিররবিকিরণ-সন্বন্ধ জন্য, সে জাতীয় অগ্নি 
তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধ বা অরণা-নির্মস্থন-সন্বন্ধ হইতে সমূ্পন্ন 
হয় না। এতত্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে একজাতীয় অগ্নির 
প্রতি উক্ত তিনটা কারণ নহে। উহারা বিভিন্ন জাতীয় 
অগ্নির প্রতি কারণ। যে জাতীয় অগ্নির প্রতি তৃণ-ফুৎকার- 
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সন্বন্ধ করিণ, তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধের অভাবে সে জাতীয় অগ্নি 
কখনই হয় না। এইরূপ অন্যন্রও বুঝিতে হইবে। 
অতএব ভিন্ন ভিন্ন অগ্নির প্রতি ভিন্ন ভিন্ন কারণ হওয়াতে 
কারণ সকলের পরম্পর ব্যভিচার হইতে পারে না। 

তাকিক শিরোমণি বলেন যে উক্ত অনুপপভ্ভি নিরাসের 
জন্য অগ্নিগত জাতিত্রয় কল্পনা গৌরবগ্রস্ত। তদপেক্ষা 
কারণ ত্রয়ানুগত একটা শক্তি কল্পনা লাঘব | তৃণ-ফুৎকার- 
সম্বন্ধ, অরণী-নির্মস্থন-সন্বন্ধা এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ 
ইহার! সকলেই অগ্নির উৎপাঁদনে সমর্থ । অতএব উহাদের 
অম্যুৎপাদিকা শক্তি আছে। এ শক্তিই কারণতার 
অবচ্ছেদক বা নিয়ামক। তাদৃশ শক্তিমন্ত্রূপেই তৃণ- 
ফুৎকার-সন্বন্ধাদির অগ্রিকারণতা, তৃণ-ফুৎকার সন্বন্ধত্বাদি- 
রূপে নহে। তালা হইলে আর পরস্পর ব্যভিচারের 
আপত্তি উচিতে পারে না। কেননা, শক্তি কারণতাবচ্ছেদক 
হইলে সিদ্ধ হইতেছে যে অগ্ন্যুৎপাদক-শক্ভি-বিশিক্ট পদার্থ 
অর্থাৎ যাহাতে অগ্যুৎপাদনের শক্তি আছে, তাহাই 
অগ্রির কারণ। যে কোন কাঁরণ হইতে অগ্নির উৎপত্তি 
হউক না কেন, অগ্যুৎপাদক শক্তিবিশিক্ট পদার্থ হইতে 
অগ্নির উৎপভ্ভি হইয়াছে সন্দেহ নাই । 

তৃণ, অরণী এবং মণির কারণতা স্বীকার করিতে 
হইলে লাঁঘবতা তাহাদেরও এক শক্তিমত্তরূপেই কা'রণত। 
স্বীকার করা উচিত। তাহা হইলে তৃণ-ফুৎকার-সম্বন্ধ, 
অরণী-নির্সস্থন-সন্বদ্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ এই ত্রিতয় 
সাধারণ একটী এবং তৃণ অরণী ও মণি এই ত্রিতয্বান্থগত 
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আর একটা, এই দুইটা শক্তি স্বীকার করিতে হইতেছে 
সত্য, কিন্তু অগনিগত জাতিত্রয় কল্পন। অপেক্ষা কারণগত 
শক্তিদ্ধয কল্পনাতেও বথেক্ট লাঘব আছে। অতএব শক্তি 
পদার্থও স্বীকার কর! উচিত হইতেছে। কারণন্ব, কাথ্যসব 
বিষযত্র, স্বস্ব প্রভৃতি আরও কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ 
তাকিক শিরোমণি স্বীকার করিয়াছেন। তিনি উক্তরূপে 
কতিপয় পদার্থের খণ্ডন এবং কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ 
স্বীকার করিয়া উপসংহারে বলিয়াছেন ?__ 

থানা মু্িঘিজ্বানা মতৃন্ধানা দন: । 

ঘল্মজনঘিন্বান্মনিবীমী নন ভুযান্‌। 

ক্সগ্রানিক্া; নিত্বান্নিতীপ্নাদি নব্ভিনা: | 

নিলা নিন্বাং ন ন্সাজ্গা নিল্লা্ন ঘন: । 

বজ্ম্াব্বাঘন্ন্ান্‌ লল্লা [বলা মবাতমান্‌। 

নুহ মান মতুালি নিন্বাযন মবাহ্হল্। 
ইহার তীৎপর্ধ্য এই যে আমি ঘুক্তিসিদ্ধ বে. সকল পদার্থ 
বলিয়াছি, তাহা সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ বটে, 
কিন্তু সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্ত বিরোধ দোষ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে না। চিরন্তন পিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ পদার্থ বলা 
হইয়াছে বলিয়! বিচার ব্যতিরেকে. তাহা পরিত্যাগ করা 
উচিত নহে । হে পণ্ডিতবর্গ, তোমরা বিচার কর। সমস্ত 
শান্্ার্থের তত্জ্ঞ ভবাদূশ পণ্ডিতবর্গকে বার বার প্রণাম 
করিয়া প্রার্থন৷ করিতেছি, মছুক্ত বিষয় আদরের সহিত 
বিচার কর। 

এতদ্বারা আপাততঃ বুঝ। ঘাইতে পারে যে, ঘে সকল 
৩৩ 
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পদার্থের খণ্ডন এবং যে সকল অতিরিক্ত পদার্থের 
স্বীকার করা হইয়াছে, তৎসমস্তই তাকিক শিরোমণির 
নিজের উদ্ভাবিত। তাহা কিন্তু ঠিক নহে। যে সকল 
পদার্থের খুণ্ডন এবং যে সকল অতিরিক্ত পদার্থের 
অঙ্গীকার কর হইয়াছে, তন্মধ্যে কতগুলি তীহার 
নিজের উদ্ভাবিত হইলেও সকল গুলি তীহার নিজের 
উদ্ভাবিত নহে। কতগুলি পূর্ববীচার্ধ্যদিগের সমুস্ভাবিত। 
'সাংখ্যাচার্যেরা কাল পদার্থের খণ্ডন করিষীছেন | মনের 
_ভৌতিকত্বও কোন কোন পূর্ববাচার্য্যের অনুমত। পূর্ববা- 
চাধ্যদিগের মধ্যে কেহ কেহ পৃথকৃত্ব ও অন্যোন্যাভাবের 
ভেদ স্বীকার করেন না। মীমাংসক আচার্য্যদিগের মতে 
বিশেষ পদার্থ নাই। বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষও মীমাংসক 
আচাধ্যগ্রণ স্বীকার করিয়াছেন। সমবায়ের নানাত্বও 
তাহাদের অনুমত | প্রসিদ্ধ মীমাংসকাচাধ্য গ্রভাকরের 
মতে সংখ্যা পাদার্ধান্তর, উহা গুণপদার্থের অন্তর্গত নহে । 
দ্রব্যাদি ভ্রিতয়ানুগত সন্ভা এবং গুণত্বাদি জাতিও 
মীমাংদক আচার্্যদিগের অনুমত নহে। শক্তি এবং 
বৈশিষ্ট্যনামক অতিরিক্ত পদার্ঘদ্ধয় মীমাংসক আঁচার্্যগণ 
স্বীকার করিয়াছেন। এ সকল আচাধ্যগণ তাকিক 
শিরোমণির বহু পূর্বববর্তী। তাহার অকাট্য প্রমাণ 
রহিয়াছে। বাহুল্য ভয়ে এ স্থলে তাহা প্রদর্শিত হইল না। 


নে ১৯ 
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